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Abstract 

The absence of the name "Muhammad" and the term "Islam" on cultural artifacts from the first decades of the 

early Islamic has long raised questions among historians and archaeologists. Some have taken an extreme position, 

denying the very existence of a historical Muhammad or a religious movement called Islam—a view that, of 

course, finds no place in this study. Others have offered more nuanced interpretations, though not entirely 

convincing, which have nevertheless inspired the writing of this paper.  This latter group attributes the absence of 

Muhammad’s name and Islam to the lack of a centralized and cohesive political authority during this period. 

According to their view, before the rise of ʿAbd al-Malik ibn Marwān, the Islamic polity resembled more of a 

loose tribal confederation than a structured state. Thus, they argue that it was only under ʿAbd al-Malik’s rule that 

early Islamic society became organized and a distinct Islamic identity took shape. However, directly linking these 

two absences—the lack of references to Muhammad and Islam on one hand, and the absence of a centralized state 

on the other—does not seem entirely justified. Therefore, this study seeks to analyze the omission of Muhammad 

and Islam in early Islamic-era artifacts in relation to broader ambiguities in religious boundaries and the evolution 

of conceptual frameworks. To achieve this, topics such as shared sacred spaces, the Qur’anic concepts of "dīn" 

and "islām," and the development of the Shahādah will be examined.  Ultimately, it can be argued that the process 

of Islamization was gradual. Moreover, many commonly held assumptions must be approached with caution. 

What is today accepted as historical fact about this period is often the product of layered narratives shaped over 

time under various influences. These narrative constructions have sometimes been deliberate, serving specific 

interests, and at other times unconscious, arising from the limitations of historical understanding.  

Keywords:  Religious boundaries, shared sacred spaces, din, Islam, Shahādah   

Introduction 

The study of early Islamic history (first century AH) faces profound methodological challenges. Among the most 

fundamental is the risk of imposing contemporary conceptual frameworks—such as the modern understanding of 

"religion" as a reified and bounded institution—onto distant historical realities that evolved within a context 

entirely distinct from modern paradigms. This epistemological error, or anachronism, in which standards from 

later periods are uncritically applied to earlier eras, not only leads to inaccurate and misleading interpretations of 

historical developments but also, by reducing complex historical processes to simplistic modern patterns, obstructs 

scientific reconstruction and a proper understanding of the gradual and fluid nature of phenomena during that 

transitional age (Crone and Cook 1977; Hoyland 1997, 2015; Donner 2010, 2017, 2020; Lindstedt 2023). 

The conspicuous absence of the names "Muhammad" and "Islam" from the cultural artifacts of the initial decades 

serves as a telling emblem of this problem. Confronted with this "material silence," two main approaches have 

emerged: an extreme one that removes itself from scholarly debate (Nevo and Koren 2003), and a more moderate 

one that attributes this absence solely to the lack of a centralized state before the reign of ‘Abd al-Malik ibn 

Marwān, viewing the emergence of Islamic symbols as a direct product of state formation (Johns 2003). This 

study, however, demonstrates that directly linking these two absences—the lack of a state and the lack of identity 
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markers—provides an insufficient and reductive explanation, as it overlooks three fundamental and 

interconnected realities of that era: first, the ambiguity in confessional boundaries and the existence of an 

interactive space between faith communities, manifest in the tangible phenomenon of shared sacred spaces; 

second, the fluidity and gradual evolution of key religious concepts (like dīn and Islām), whose meanings in the 

Qur'an and likely within the early community differed from their later institutionalized interpretations; and third, 

the impact of complex socio-cultural processes during the transition, through which identities were shaped 

gradually and in interaction with preceding traditions. 

The expectation of a unified and distinct Islamic identity emerging fully formed from the outset is a picture 

incompatible with historical realities. Islam, as a system, was the product of gradual interaction with prior 

traditions, internal developments within the community of Muhammad's followers, and the continuous 

redefinition of its own concepts (Bowersock et al. 1999; Brock 2017; Lindstedt 2019, 2021, 2023). 

Therefore, moving beyond monocausal narratives, this study seeks to examine the absence of the names 

Muhammad and Islam within a historical and multidimensional framework precisely anchored in those three key 

realities: by analyzing (1) the objective reality of coexistence and worship in shared sacred spaces as an expression 

of fluid boundaries, (2) the semantic evolution of the concepts "dīn" and "Islām" in the Qur'anic text to illustrate 

the gap between the early discursive framework and later institutionalized definitions, and (3) the historical 

trajectory of the shahādah from a personal declaration to a political-identitarian symbol. Through the analysis of 

these three intertwined axes, it is argued that Islamization was not a sudden revolution but a complex and gradual 

process unfolding concurrently in the social, discursive, and political spheres. It is further emphasized that a 

significant portion of today's dominant narratives are later constructs that have imposed layers of political and 

theological needs onto the fluid reality of that period. Only by liberating ourselves from the trap of anachronism 

and accepting this inherent complexity can the "silence" of the earliest material culture be interpreted not as a 

puzzle, but as a key to understanding the pre-institutional status and gradual formation of Islamic identity. 

Methodology 

This study adopts a historical-archaeological approach to understand the process of Islamic identity formation in 

the first Hijri century. To avoid the epistemological anachronism of imposing modern institutionalized concepts—

such as "reified religion" or "unified identity"—onto the past, we have sought to situate the developments of this 

period within their genuine historical context: namely, within the continuum and interaction of the Late Antique 

era. For this purpose, two categories of sources have been analyzed simultaneously and contextually: the Qur’anic 

text as the discursive core, and archaeological evidence including buildings, coins, inscriptions, and graffiti. Our 

fundamental premise is that the absence of the names "Muhammad" and "Islam" on early Islamic cultural materials 

is not a deficiency or a puzzle, but rather a key indicator of the fluid, relational, and pre-institutional state of 

religious identity during that transitional era. Only by breaking away from later normative narratives and placing 

this phenomenon within the framework of Late Antique continuities and interactions can this "material silence" 

become meaningful and serve as a window into the gradual process of Islamization. 

Conclusion: Beyond Absence; In Pursuit of Fluidity, Evolution, and the Construction of Identity 

This study, by analyzing the seemingly simple yet profoundly significant phenomenon of the absence of the names 

"Muhammad" and "Islam" from the cultural materials of the earliest decades of the first Hijri century, has sought 

to move beyond the level of historical description and delve into the complex layers of religious identity formation 

during a pivotal historical juncture. The research findings clearly demonstrate that this absence cannot be 

interpreted as a deficiency or a sign of structural weakness; rather, it must be seen as a key to unlocking a fluid, 

multi-layered, and processual  understanding of the genesis of early Islam. In fact, this material silence is not 

devoid of meaning but is imbued with a significance distinct from later institutionalized patterns. 

First, in the realm of identity and religious boundaries, archaeological and textual evidence indicates that the social 

world of early Islam, particularly in the regions of the Arabian Peninsula, the Levant, and Mesopotamia, was an 

"in-between" world. The concepts of "Muslim" and "believer" were not defined in rigid opposition to "Christian" 

or "Jew." The objective reality of worship in shared spaces (such as the Kathisma Church or the structure at Be'er 

Ura), the participation of Muslim rulers in the construction or restoration of churches, and the joint management 
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of sacred sites like the Dome of the Rock all testify to the lack of clearly defined identity lines in the modern 

sense. The community of Muhammad's followers at this stage was less an institutionalized ummah and more a 

community in the process of defining itself, whose boundaries with other People of the Book appear to have been 

fluid. Therefore, the omission of the name Islam from cultural materials reflected the social reality that a distinct 

and exclusive religious identity had not yet become a key differentiating element in the public and symbolic 

sphere. 

Second, at the level of the discursive system, a semantic analysis of the pivotal Qur'anic terms "dīn" and "islām" 

reveals that the semantic load of these concepts within the Qur'anic text differs significantly from their later 

institutionalized and objectified meanings. In the vast majority of Qur'anic usages, "dīn" refers not to a specific 

creedal institution but to "judgment," "law," "recompense," and "servitude." Similarly, "islām" and "muslim" 

primarily denote a state of existential submission to the divine will, not membership in a closed identity group. 

Verses such as "Indeed, the religion in the sight of Allāh is Islam" (Āl ʿ Imrān 3:19) are more accurately translatable 

as "the dīn with God is submission" than as "the religion with God is Islam [as a proper name]." This semantic 

analysis explains why the early community, which primarily identified itself as "believers," saw no necessity to 

inscribe the name of an objectified religion onto cultural materials, because the axis of their discursive system 

was faith and submission, not identity labeling and naming. 

Third, in the arena of politics and the symbolism of power, the evolution of the shahādah serves as a perfect 

mirror of the gradual and instrumental process of Islamic identity formation. Numismatic evidence clearly shows 

that the testimony initially manifested in the simple form of "lā ilāha illā Allāh." The addition of the phrase 

"Muḥammadun rasūlu Allāh" occurred gradually within the context of political-military rivalries, particularly 

during the periods of the Zubayrids, Marwanids, and Kharijites. This change was not merely a doctrinal evolution 

but a strategic act for legitimization and the creation of symbolic boundaries against rivals. The final 

standardization of the shahādah under the centralized Umayyad rule transformed it from a personal creedal 

affirmation into an identity slogan and a marker of Islamic rule. Thus, the emergence of Muhammad's name in an 

official and public form on coins and inscriptions represents not a starting point, but a culmination and result of 

the process of the "politicization of religion" and the institutionalization of identity. 

Collectively, it can be argued that the absence of the names Muhammad and Islam from the cultural materials of 

Islam's initial decades is itself clear evidence of the "pre-institutional" status of Islam at that juncture. Islamization 

was not a sudden transformation but a protracted occurrence that unfolded across three intertwined spheres—

social, discursive, and political: in the social sphere, through coexistence and interaction; in the discursive sphere, 

through the semantic evolution of concepts from an existential to an identitarian state; and in the political sphere, 

through the symbolic utilization of these concepts to construct legitimacy and governmental cohesion. What is 

recognized today as established facts of early Islamic history are, to some extent, later constructs that have 

imposed complex layers of political needs, theological polemics, and historical rewritings onto the fluid and 

ambiguous reality of that era. This research emphasizes the necessity of fundamental historical thinking and 

liberation from the epistemological error of applying later institutionalized concepts and categories to the 

formative period. Only by accepting the inherent complexity of the initial decades can a convincing explanation 

for the silence of the earliest cultural materials be provided, and a deeper understanding of the dynamic, context-

dependent nature of the formation of one of the world's most significant religious traditions be attained. 
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های آغازین  نام حضرت محمد و اسلام بر روی مواد فرهنگی دهه بازتاب عدم شناسانه برتأملی باستان

 تدریجی هویت اسلامی تبیین صدر اسلام و

 4مجید منتظرظهوری  3افشین خسروثانی، 

 چکیده 

در ذهن پژوهشگران  ییهاپرسش هماره، هـ.ق سدۀ نخست ن ینخست یهاجامانده از دههبه فرهنگی ودِ نام محمد و اسلام بر آثارنب

به نام اسلام    ینییبه نام محمد و آ  یتیوجود شخص  ،یافراط  یبا نگاه  یبرخ  ان،یم  نیاست. در ا  ختهیبرانگ  شناسیباستانو    خیتار

کننده اند که چندان قانعتر ارائه کرده عالمانه  یر یتفاس  گر،ید  یا ندارد. دسته  یینوشتار جا  نیدر ا  دگاهید  نیا  ،اند که البته را منکر شده

حکومت    ک یاز فقدان    یدسته، فقدان نام محمد و اسلام را ناش   ن ی. ااندهمتن فراهم آورد  ن ینگارش ا  یبرا  یازه یانگ  اما   ،ندستین

 ی عبدالملک بن مروان، حکومت اسلام  دن یاز به قدرت رس  شی، تا پاین دیدگاهبر پایۀ  .  دانندیمتمرکز و منسجم در آن دوران م

این  رو،    نی. از اوجود نداشتسیاسی  ساختار منسجم    کیاز    اینشانهشباهت داشت و    لیاز قبا  یررسمیائتلاف غ  کیبه    شتریب

  شکل گرفت.   یاسلام  زیمامت  تیشد و هو  یسامانده   یاسلام  ینوپا  یکار آمدن عبدالملک، ساختار اجتماع   یمعتقدند که با رو دسته  

 یسو، و نبود حکومت متمرکز از سو کینبود نام محمد و اسلام از  یعنیدو فقدان،  ن یزدن ا وندیکه پ رسدیبه نظر م با این حال،

آغازین   یها دهه  یتا فقدان نام محمد و اسلام بر آثار فرهنگ  شودینوشتار تلاش م  نیدر ا  رو،  نی. از استیچندان آسان ن  گر،ید

  ی، موضوعاتاین منظور  یشود. برا   لیتحل  و تحول نظام مفاهیم  ینید  یهایدر مرزبند  جودمو  ابهاماتدر ارتباط با    ،هـ.ق  سدۀ نخست

قرار خواهند   یمورد بررس  شهادتین و تطور آن  نیز مفهوم  و  در قرآن  «اسلام»و    «نید»مشترک، مفهوم    چون عبادت در مکان 

که در گذر زمان و   استهتیاز روا  ییهاهیمحصول ل   اغلبشده،    رفتهیپذ  سده  نیا  یخ یتار  تی آنچه امروز به عنوان واقعگرفت.  

تأث گرفته  ریتحت  منافع خاص  یهاسازتیروا  ن یا  ؛اندعوامل مختلف شکل  در جهت  و  آگاهانه  گاه    ،گاه  از    ناآگاهانه و  برآمده  و 

   بوده است. یجی تدر یندایفر شدنیکه اسلام گفت توانیم ،در پایان بوده است. یخ یفهم تار یاهتیمحدود

 .  شهادتین، دینی، عبادت در مکان مشترک، دین، اسلام مرزبندیهایهای کلیدی: واژه
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 مقدمه

، مشکلات  ینا  بنیادیتریناز    یکیروبروست.    یقیعم  یشناختروش   مشکلاتبا    ینخست هجر  ۀاسلام در سد  یریشکلگ  یختار  مطالعۀ

  یتهای واقع  بر  شده یو مرزبند  یافتهینیتع  یبه مثابه نهاد  «ین از »د  امروزی  درک  مانند  معاصر  یمفهوم  بهایخطر اعمال چارچو

 یشی، پرزمان  یا  یشناختمعرفت  یخطا  ین. ااندیافته  ینتکو  امروزی  یهاکاملاً متفاوت از انگاره  یاست که در بستر  ردستیدو  یخیتار

تحولت   یر کننده از سو گمراه  یقنادق  یرهایتنها به تفسنه   شود،یم  یلمتأخر بر ادوار متقدم تحم  یها دوره  یارهایکه در آن مع

از    یحو درک صح یعلم  یمانع از بازساز   ی،امروز  ۀانگارانساده  یبه الگوها   سازیختار  ایندهایفر یچیدگی پ  یلبا تقل  لکهب  انجامد،یم

 ;Crone and Cook 1977; Hoyland 1997, 2015)گردد  یدر آن عصر گذار م  هایدهپد  یالو س  یجیتدر  یتماه

Donner 2010, 2017, 2020; Lindstedt 2023) . 

است. در   یننخست یهادهه یمواد فرهنگ ی ، عدم بازتاب نام »محمد« و »اسلام« بر رویکی از مشکلاتی که ما با آن مواجهیم

 Nevoکند )یخارج م  یعلم  یکه خود را از گروهِ بحثها  یافراط  یکردیشکل گرفته است: رو  یکرددو رو  ،«ی»سکوت ماد  ین برابر ا

and Koren 2003،)  از عبدالملک    یشحکومت متمرکز در دوران پ  یکنامها را صرفاً به نبود    ینکه فقدان ا  لترمعتد  یکردیو رو

حال،    ین . با ا(Johns 2003پندارد )ی»دولت« م  یلتشک  یمرا محصول مستق  یاسلام   یو ظهور نمادها  دهدیبن مروان نسبت م

می  پژوهش  ینا پ  دهدنشان  مستق  یوندکه  فقدان  ینا  یمدادن  هو  یعنی  ،دو  بازتاب  نبود  و  دولت  و   اکافین  تبیینی  یتی،نبود 

  ی اعتقاد  هایی: نخست، ابهام در مرزبندگیردیم  یدهدر بستر آن دوران را ناد  یوستهو به هم پ  یادینبن  یتسه واقع  یراز  گراست،یلتقل

 یجی تدر  ینو تکو  یالیتسیافت. دوم،  یم  یمشترک تجل  نهایملموس عبادت در مکا  یدۀکه در پد  یان،اد  ینب  یتعامل   یو وجود فضا 

بعد   یهاسده  ینۀ نهاد  یبا برداشتها  ین،نخست  ۀنزد جامع  احتمالً  آنها در قرآن و  یکه معنا  و »اسلام«  « ینمانند »د  ینید  یممفاه

  یو در تعامل با سنتها  رفتهرفته  یتها گذار، که در آن هو  ۀدر دور  یچیدهپ  یفرهنگ-یاجتماع  ایندهایفر  یر ان نبود. و سوم، تأثیکس

 .گرفتندی شکل م یشینپ

است. اسلام به مثابه   یخیتار  یتهایناسازگار با واقع  یریاز همان آغاز، تصو  یزو متما  یکپارچه  یاسلام  یتهو  یکظهور    انتظار

  خود بود   یممستمر مفاه  یف، و بازتعر5محمد   یروانپ  ۀجامع  یتحولت درون  یشین،پ  نتهایبا س  یجی نظام، محصول تعامل تدر  یک

(Bowersock et al. 1999; Brock 2017; Lindstedt 2019, 2021, 2023) .پژوهش با عبور  ینرو، ا ینا از

بر    یمتک  یقاًاست که دق  یو چندبعد   یخیتار  یفقدان نام محمد و اسلام در چارچوب  ۀمسئل  یبررس  یدر پ  ی،علتتک  یتهایاز روا

 یمشترک به عنوان تجل  یو عبادت در مکانها   یستیهمز  ینیع  یتواقع  یبا واکاو   (1)است:    گفتیشپ  یدیکل  یتهمان سه واقع

 
  ه ی و چندل  دهیچیپ  یموضوع   ت، یو هو  یزبان عرب   انیارتباط م  زیرا « اجتناب شده است،  عربها»  ای»عرب«    یهاواژه  یریکارگ طور آگاهانه از بهجستار، به  نیدر ا  5
را روشن سازد.   تشانیآن با هو وندیو پ یاز زبان عرب هـ.ق   نینخست ۀاست که بتواند درک افراد سد  یاولکمبود منابع دست نه،ی زم نیدر ا  ی اساس مشکلات از  یک یاست. 

زمان خود   یاس یو س  ینید  یهادغدغه  ری تأثتحت  اغلب  نینخست  یهاسده  سندگانی. نواسترو  روبه  یجد  مشکلاتو    هاتیبا محدود  زیمنابع مکتوب موجود ن  ن، یافزون بر ا 
  موضوع   نیا   قیدق  لیتحل  رو،   نیا   بوده است. از  رگذاریتأث  هـ.قنخست    ۀو سد  تی جاهل  موسوم به  ۀاز جوامع دور  آنها  ییبازنما  ۀ حوکه بر ن  یاند؛ امرپرداخته  خ یبه نگارش تار
دوره است  یو فرهنگ  یاجتماع  یهانهیمنابع موجود و زم  هایتیبه محدود  یجد  مستلزم توجه  ;Fisher 2011: 129-135; Fisher 2015: 88-89)  آن 

Hoyland 2017: 113-140). 
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 یف با تعار  ین آغاز  6نظام گفتاری   ۀ نشان دادن فاصل  ی و »اسلام« در متن قرآن برا  «ین»د  یممفاه  ییتحول معنا(  2مرزها، )  یالیتس

سه محور    ینا  یل. از رهگذر تحلیاسی س -یتیهو  یتا نماد  یشخص   یانیاز ب  «ین»شهادت  یخیتطور تار   یرس(  3و )  ی،بعد  ینۀنهاد

 ی اجتماع   یهابود که در عرصه   یجیو تدر  یچیدهپ  ایندیبلکه فر  ی،ناگهان  ینه انقلاب  شدنیکه اسلامشود که  ، تأکید مییدهتندرهم

  ی ها برساخته  ی،مسلط امروز  یتهایاز روا  یتوجهکه بخش قابل  گرددیم  یدتأک  ین. همچنیافت  یان جر  یکدیگربه موازات    یاسیو س

با رهاکرده  یلآن دوران تحم  یالس  یترا بر واقع   یو کلام  یاسیس  یهایازاز ن  هایییههستند که ل   یمتأخر از دام    ییاند. تنها 

معما، بلکه به مثابه   یکرا نه به عنوان  یننخست یمواد فرهنگ سکوت توانیاست که م یذات یچیدگیپ  ینا یرش و پذ یشیپرزمان

 کرد. یرتفس یاسلام یتهو یجیتدر ینو تکو ینهاد-یشاپ یتفهم وضع  یبرا یدیکل

 شناختی ملاحظات روش

عنوان   را به  یشناخت باستان-یخیتار  یکردرو  ی،نخست هجر  ۀدر سد  یاسلام   یتهو  یریشکلگ  ینداپژوهش با هدف درک فر  ینا

مانند   یامروز  شدۀینه نهاد  یم آن مفاه  طی  ی، کهشناختمعرفت  یشیپراز زمان  یزپره  یاست. برا  یدهخود برگز  یشناختچارچوب روش 

 یدوره را در بستر واقع  ینتحولت ا  ایمکوشیده  شوند،یم  یلطور ناروا به گذشته تحمبه  «یکپارچه  یت»هو  یا«  یافتهینیتع  ین»د

دسته از منابع    دوراستا،    ین. در ایممورد مطالعه قرار ده  7باستان متأخر  جهان  یتمدن  یایدر امتداد و تعامل با جغراف  یعنی  ،یخیشتار

بناها و از قب  یشناخت و شواهد باستان  نظام گفتاری،  ۀعنوان هستاند: متن قرآن بهشده  یلمند تحل ینهصورت همزمان و زمبه   یل 

 های آغازینی دههمواد فرهنگ روی است که فقدان نام محمد و اسلام بر ینما ا یادینفرض بن. هاها و دیوارنوشتهیبهکت و هاسکه

در آن   ینید  یتهو  نهادین-یشامند و پرابطه  یال،س  یتوضع  یانگرو ب  یدیکل  ۀمعما، بلکه خود نشان  یا  یصهنق  یکنه    صدر اسلام،

است   آن روزگاردر چارچوب تداوم و تعاملات    یدهپد  ینمتأخر و قراردادن ا  یهنجار  یتهایتنها با گسست از روا  گذار است.  ۀبره

 . گرددیبدل م شدنیاسلام یجیتدر یندفهم فرا یبرا اییچهو به در شودیمعنادار م  ی«سکوت ماد» ینکه ا

 پیشینۀ پژوهش 

 
تأک   ییاستاد جواد طباطبا   6 واژ  یدبا  مفهومى  عدم دقت  »  ۀبر  معادل  عنوان  به  گفتارDiscourse»گفتمان«  »نظام  اصطلاح  جا  «ی«،    داند یم  یقتریدق  یگزینرا 

طلب، در  اصلاح  ی مطبوعات  افلدر مح  یج با ترو  خاصهارائه شد،   یآشور  یوشدار از سوی« که ابتدا Discourse»  ی»گفتمان« برا   یساز(. معادل63: 13۹5 یی، )طباطبا
 ی وگوعمدتاً بر کنش گفت  ی»گفتمان« در زبان فارس  یراز  یست لزم برخوردار ن  یاز وجاهت مفهوم  ینیگزمعادل  ینحال، ا   یناست. با ا   یافته  یا رواج گسترده  یراخ  یهادهه

  ی در مبان یشهاشاره دارد که ر یشهحاکم بر اند یمنطق ساختار یا یفکر ۀسامان یکبه  یو نظر یفلسف هایزه« در حوDiscourseحال آنکه » کند، یروزمره دللت م 
آن به عنوان    ینو نماد  یباشد، بر کاربرد افراط  یاز تناسب مفهوم  یاز آنکه ناش  یشمحافل، ب  یدر برخ  ]گفتمان[  معادل  یناقبال به ا  رسدیدارد. به نظر م  ینیمع  یفلسف
 (. 27۰:  13۹5  یری، مفهوم است )نص ینچارچوب روشمند در فهم خود ا  یکفقدان  یایکه خود گو یاستوار است؛ امر  یطلبت اصلاحیاز هو یا نشانه

« در زبان فارسی معادلهای نادقیق بسیاری دارد؛ اواخر عهد باستان، دوران پایانی باستان، باستان پسین، پساباستان، و  Late Antiquityای که خوانندش »دوره 7
دامنۀ زمانی و گسترۀ جغرافیایی آن نیز محل را برگزیدیم.    باستان متأخرترجمۀ    ناچاربه  اند. در این نوشتار، ماواژۀ آن است، از آن جملهبهباستان متأخر که برگردان واژه

اند. این دوره از  را برای پایان آن ذکر کرده  ۹۰۰یا حتی    8۰۰،  75۰،  7۰۰،  6۰۰م. را برای آغاز این دوره و سالهای    425، یا  3۹5،  25۰،  2۰۰،  15۰بحث است؛ سالهای  
و  گیرد )آقایی  ای بسیار فراتر رفته و ایران و فراسوی آن را که قفقاز، ارمنستان، عربستان جنوبی، اتیوپی، نوبیا و جز آن باشد دربر مینظر جغرافیایی از جهان مدیترانه

که    بر این باور است  ی. وپردازدیمعاصر م   یخنگاریدر تار  باستان متأخر  ۀدورمفهوم    ۀضابطیبسط ب  ۀروشمند، به مسئل  یدر نقد  نایاردیآندره ج(.  22:  14۰1  همکاران
  سازد،یرا مخدوش م  نیادیبن  یخیارت  یهاو گسست  زاتیتنها تما(، نه م.دوم تا دهم    سدۀگسترده و نامشخص )از    یا بازه  یبرا  یبرچسب کل  کیاصطلاح به    نیا   لیتبد

  دیتأک  لیاو را به دل  کردیو رو  داندیم  یمعاصرگرا« محور  تی»اَبرروا   نیا   ج یبراون را در ترو  ترینقش پ   نایاردی. جانجامدیادوار م  نیا   یهایدگ یچیپ  ییِنماکنواختیبلکه به  
تداوم  یانحصار از تحولت ساختار  یفرهنگ  یهابر  غفلت  فروپاش  یسازسرنوشت  یِو  قرار میروم،    یامپراتور  یچون  پرسش  احدهدمورد  او  مقابل،  در   ی تیروا   یای. 

 یهافیمتمرکز شود، نه صرفاً بر توص  یو اقتصاد  یاسیس  ینهادها  لیگذار از عصر باستان به جهان پس از ظهور اسلام، بر تحل  نییتب  یکه برا   دهدیم   شنهادیرا پ  محورخ یتار
 Brown 1971; Bowersockهای این محققان مطالعه شود )، نوشتهباستان متأخر  موسوم به  دورۀ  (. برای فهم جامعتر و دقیقترGiardina 2017: 1-23)  نگر.کل  یفرهنگ 

et al. 1999; James 2008; Fowden 2016.) 
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بر  مطالعات نام محمد و اسلام  آغازینی دههمواد فرهنگ   روی  مربوط به فقدان  قالب    های    ۀمناقش  یکصدر اسلام، عمدتاً در 

عبور   یازمندن  یات،ادب  ینا  یانتقاد   یشکل گرفته است. بررس   یننخست  یهادر دهه  یاسیعدم تمرکز س  یاتمرکز    ۀحول مسئل  یخیتار

که   یر،اخ  یهامسلط در دهه  دیدگاه  .سازدیرا آشکار م  نظام گفتاریو    یتیآن با تحولت هو  یختنو درآم  یبعد چارچوب تکین  از ا

دولت    یکو منحصراً به فقدان    یمرا مستق  یزمتما  یِاسلام  یتهو  یفقدان شواهد ماد  نام نهاد،  یگسست نهاد   یۀآن را نظر  توانیم

است    جونز  یجرم  یدگاه،د  ینا  یندۀنما  صترین. شاخدهدیاز خلافت عبدالملک بن مروان نسبت م  یشدر دوران پ  ینهمتمرکز و نهاد

دوره فاقد   یندر ا  یاسلام  ۀجامع  بر این عقیده است که در هفتاد سال نخست،    یشناخت شواهد باستان  یِکه با استناد به کمبودِ کل

او، تنها با برآمدن   گمان. به  (Johns 2003)  بوده است  یننماد  یفرهنگ ماد  یک  یدتول  یلزم برا   یو ادار   یاسیانسجام س

بناها   ها وکتیبه  ها وبر سکه  یاسلام  یهانشانه   یعبدالملک است که شاهد ظهور ناگهان  لیما-ی خلافت متمرکز و اصلاحات ادار 

  یت تثب  ینب  یخیتار  ییراستاکه هم  یخط  یتیآن نهفته است؛ روا  یعلّ  یینو وضوح تب  ی، در سادگیهنظر  ینا  ی. قوت اصلیمهست

  ین وارد است: نخست، ا  یدگاهد  ینبر ا  یجد   ایحال، نقده  ین . با اکشدیم  یررا به تصو  یتیهو  یو ظهور نمادها  یاسیقدرت س

. دوم،  کاهد یاز ساختار دولت فرو م یرا صرفاً به تابع یتو هو یفرهنگ ماد یچیدۀپ یدۀشده و پد یاسیس گرایییلدچار تقل یدگاهد

دارد،   یتنخست حکا  یهاهمان دهه  در  یو مال   یادار  یافتگیاز سازمان  ی، که از وجود درجات هدر مواجهه با شواهد متقاعدکنند

(  یگریاست، نه صرفاً هر نماد د  یبسکوت )مثلاً چرا نام »محمد« غا  ینخاص ا  یمحتوا  ییچرا  یهنظر   ین. سوم، ا ماندیناتوان م

که بر  یمقابل، پژوهشگران  در . دهدینم  یحدولت متمرکز را توض یکدر خارج از چارچوب  یزمتما یتهایهو  لگیریامکان شک یزو ن

 یو. کلااندیدهمحور را به چالش کشگسست  یتروا  ینا  ی،شناختشواهد باستان   یۀبر پا  کنند،یحرکت م  یندتداوم و فرا  یۀمدار نظر

بیزانس،، سررشتهفاس  دورۀ  تحل  دارِ  پاپسکه  یلبا  اس  یمعمار   دمصر و شواه  یادار   یروسهایها،  داده    ی ها که دستگاه  تنشان 

معاو  یحکومت دوران  وام  یچیده،پ  یهدر  و  سنمنظم  از  ساسان  یزانسی)ب  یشینپ  یادار  تهایگرفته  بودیو   ,Foss 2002)  ند( 

2009a, 2009b, 2016)ید عبدالملک تأک  ۀبودن تحولت دور  یجیو تدر  یندیبر فرا و فرد دانر یلند. به موازات او، رابرت ه 

 ;Donner 1986, 2017)  کنندیوجو مجست یهو معاو  ینراشد یخلفا  ۀاو را در دور وآوریهایاز ن یاریبس هاییشهکرده و ر

Hoyland 2006).    و   ی(، ظهور خط عربم.  645-644/هـ.ق  24)  یاسلام  ۀبیکت  ترین میقد  ر،یزه  ۀبیکت  ۀمقالعلی الغبان در

 یکه در عربستان سعود  بهیکت  نی. اپردازدیم  یاسلام  ۀاسناد مکتوب دور  نتریناز که  یکی  یبه بررس  دولت صدر اسلام  تیماه

 ی را هنگام   نیا  ،ریزه  ،: »أنا زهیر کتبت زمن مات عمر سنۀ أربع وعشرین« )مندیگویاست که م  ی کوتاه  ۀجمل  یکشف شده، حاو

  از   یعموم  یآگاه  ۀدهندنشان  ،نوشته شده  یعاد  یکه به دست فرد  ،اثر ساده  نیدرگذشت(. ا  هـ.ق   24نوشتم که عمر در سال  

ساختار حکومت صدر   ۀدربار  یاطلاعات ارزشمند   به یکت  نیا  ، ی اسیو س  یخیآن دوره است. از منظر تاردر    یاسیمهم س  یدادها یرو

 شده یبه سرعت در جامعه منتشر م  یکه اخبار حکومت  دهدینشان م  یعاد  فردی  از سویدوم    ۀف ی. ثبت مرگ خلدهدیاسلام ارائه م

در حکومت   یافتگیاز سازمان  یو سطح  یرساننظام اطلاع  یموضوع بر وجود نوع  نیاند. اآگاه بوده  یاس یو مردم از تحولت س

  یک   یرمنابع و شواهد، تصو  یبا بازخوان  یز ن  لورنت  یسو بئاتر  یزهمفر  یوناست  .(Ghabban 2008)  دللت دارد  نیراشد  یخلفا

 Humphreys 2006; Laurent 2019; Laurent and)  اندرا رد کرده  یهدر عصر معاو  ساختاریو ب  یفضع  یحکمران

Awwad: in press)  . یراست که تصو  یو اسناد  یشناختملموس باستان  یهاآن بر داده   ی، اتکادیدگاه  ین ا  یادین بن  اهمیت  

 «یم حکومت ندار/یم»حکومت دار  ۀانگارانساده   ۀ و از افتادن در دام دوگان  دهدیارائه م  یجیاز تداومها و تحولت تدر  ترییچیدهپ

اکندی م  یزپره وجود  با  ن  یۀنظر  ین،.  سازوکارها   یبانگربهدست  یدیکل  یحیتوض  یمعما  یک با    یزتداوم  اگر   یحکومت  یاست: 

 یکپارچه و    یزمتما  ینید  یتهو  یک  ینبه بازتاب نماد  یمبلافاصله و مستق  ی،و مال  یانسجام ادار  ین در کار بوده، پس چرا ا  یمنسجم

 شود یم  رآشکا  یادار-یاسیچارچوب صرفاً س  یتاست که محدود  یا نقطه  یقاًپرسش، دق  ینمنجر نشده است؟ ا  یعموم  ۀدر عرص
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که اگرچه   دهدی نشان م  یشینهپ  یانتقاد  مرور  .زندیم  یادرا فر  یتیو هو  یعوامل فرهنگ  یبه سو  یلو ضرورت گشودن افق تحل

  ی ناکاف  ی،در فرهنگ ماد یتیفقدان بازتاب هو  یدۀپد  یینتب  ی است، اما برا  یو ضرور  یغن  یساختار حکومت  ینۀدر زم  یجار  ۀمباحث

 گرایییلسو تقل  یک:  رسدیم  یریبست تفسبن   یکبه    یتدر نها  یاسی،»گسست« و »تداوم« در سطح س  یان م  ۀ. مناقشماندیم

بست، آشکارا بن   ین. اماندیدرمانده م   ین نماد  یانو ب  یادار  ینهادها  یاناز پاسخ به شکاف م  یگرد   یو سو  گیردی را نشانه م  یاسیس

  معۀکند: جا  ییرسو تغ  یننه؟« به ا   یا حکومت متمرکز بود    یااز »آ   یدبا  ی. پرسش محورسازدخاطرنشان میرا    یمپارادا  ییربه تغ  یازن

 یه، و چندل   یالس  یخودشناس  ینو ا  کردیم  یپردازرا مفهوم   «یگرانبا »د  یشمحمد در آن مقطع، چگونه خود و مرزها  یروانپ

خلأ    ینپرسش و پر کردن ا  ین، پاسخ به همپژوهش  ینهدف ایافت؟  یم  یتجل   یعموم  یامتناع از( نمادها  یاچگونه در انتخاب )

اما با عبور از چارچوب    ی،از ساختار حکومت   یبر وجود درجات  ی»تداوم« مبن  رهیافتمتقن    هاییدگاه د  یرش است. ما با پذ  ینظر

  ی نهاد-یشاپ  یتفعالِ وضع  تاب بلکه باز  ی،ضعف ساختار  ۀکه فقدان نام محمد و اسلام نه نشان  دهیمنشان میآن،    یاسیصرفاً س

نشان دهد که   کوشدی، منظام گفتاری   یلو تحل یفرهنگ  یختار   یکردهایاز رو  یریگمقاله با وام  یندر آن برهه است. ا  ینید  یتهو

 فرایندو »اسلام« در قرآن، و    «ینمانند »د  یدیکل  یممفاه  ییمقدس(، تحول معنا  نهایدر مکا  یستی)همز  ینید  یمرزها   یالیتس

  ی سکوت ماد  ینا  یحتوض  یبرا  یرتریپذ(، چارچوب به مراتب قدرتمندتر و انعطافیننمادها )تحول شهادت  شدنیاسیس  یجیتدر

 . آوردیفراهم م

 عبادت در مکان مشترک 

  ی نه در چارچوبها  یتیهو  ی برهه، مرزها  نی. در ارودی شمار مبه   ینیو د  یت یتحولت هو  خیشگرف در تار  یا دورههـ.ق  نخست    ۀسد

  الیس  تی. ماهگرفتیشکل م  یو فرهنگ   یاقتصاد  ،یاجتماع  یایبلکه در بستر تعاملات پو  شده،نییتع  شیو از پ  تسفت و سخ

بازخوان  نیا از دوگساده  یتحولت،  با    ، مسلمان و غیرمسلمان،متعارف  یهاانهانگارانه  م  مشکلرا  اسازدیمواجه  دوران،   ن ی. در 

 ,Donner 2003, 2010, 2014, 2017, 2020; Lindstedt 2019)  بردندیسر مو تحول به  انیاز جر  یدر حالت  یتیو هو  ینید  میمفاه

2021, 2023; Shoemaker 2012, 2014, 2018, 2021) .  بود که در آن، تعلقات   ردهآو  دیرا پد  ییفضا  ر،یپذانعطاف  کردیرو  نیا

  ن یدر ا  ینید  یتهایهو  یر یگشکل  ندی. فراشدندیمتحول م  ی اجتماع  تهاییو در تعامل با واقع  ی جیبه صورت تدر  یو فرد  یجمع 

  ی انتخابها در بستر  ن یا  8هوشمندانه بود.  قهایآگاهانه و انطبا  یاز انتخابها  یباشد، ناش  یل یاز آنکه محصول الزامات تحم  شیدوره، ب

 یصورت  نِ یبه تکو  یکردیرو  نی. چنگرفتیصورت م  جدید  یها و آموزه  ن یشیپ  یسنتها  ان یخردورزانه م  یو گفتگو  یفرهنگ  تداوماز  

 
  دینیکد    ضیتعو  ۀدی. پدکندینخست هـ.ق استفاده م  ۀافراد در جوامع سد  ریپذانعطاف  یرفتارها  فیتوص  یبرا   «دینیکد    ضیاز مفهوم »تعو  دسیزوستومیکرآنا    8

در مطالعات    شهیمفهوم که ر  نیمختلف بود. ا   ینید  یهاگروه  نیب  دهیچیاز تعاملات پ  ینخست، بازتاب   ۀسد  یدر جوامع چندمذهب   یفرهنگ -ی اجتماع   یبه عنوان سازوکار

.  کندیمتفاوت اشاره م  یمذهب یها و الگوهانشانه یریکارگافراد و جوامع در به ریپذانعطاف یبه رفتارها یاسلام سرزمینهای  یخیدارد، در بافتار تار یاجتماع  یشناسزبان

تار ا   ی حاک  یخیشواهد  است که  آن  مناطق مختلف  دهیپد  نیاز  تا    در  ا   افتهیبروز    یمتنوع  یهابه شکل  اندلساز شامات  در  و شواهد   ان، یم  نی است.  منابع مکتوب 

از    آنها  ۀ استفاد  ، یحیمس  هایدر جشن  پیروان محمدنمونه، مشارکت  برای  روزمره است.    یدر زندگ   یمذهب  یو نمادها  هانییتوجه آ قابل  قیتلف  ۀدهندنشان  یناختشنباستا

 ی بسترها  التفات به  ازمندین  دهیپد  نی ا   لیتحل.  روندیشمار متعاملات به  نیاز ا   یبارز   یهانمونه  ، ی اجتماع   هایتیفعال  یبرا   یاسلام   یفضاهااز    انیحیمس  ۀو استفاد  سایکل

.  داشتیم وا  یمذهب  یدر رفتارها یریپذشهروندان را به انعطاف ، یو مناسبات اجتماع یاقتصاد یازهاین نخست است. ۀحاکم بر جوامع سد یو اجتماع  یاقتصاد ، یاسیس

 ن یاست. با ا   افتهیبه صورت پراکنده بازتاب    مکتوبمنجر شد که در منابع    یاجتماع  یهاگروه  یبرخ  انیدر م  هیو چندل  ال یس  تیهو  ینوع   یریگبه شکل  تیوضع  نیا 

داشته و کمتر به   ینیبه مسائل د  ی هنجار یکردیعمدتاً رو یاسلام]منابع[  موسوم به روبروست، چرا که منابع یمتعدد یشناختروش  مشکلاتشواهد با  نیا  ریحال، تفس

 ی وندهایحفظ پ  یبرا   یانطباق  راهبردهای  ۀدهندبودند، بلکه نشان  یفرهنگ   یستی از همز  یتنها بازتابرفتارها نه  نیگفت که ا   دیاند. باگونه تعاملات روزمره پرداخته  نیثبت ا 

  دینی کد  ضیبوده است. تعو یو فرهنگ یاجتماع  ۀدیچ ینبوده، بلکه محصول تعاملات پ یخط ندیا فر کیشدن یکه اسلام دهدینشان م دسیزوستومیبودند. کر یاجتماع

 (. Chrysostomides 2017: 118-133) کردیفراهم م سدۀ نخست هـ.قچندگانه را در جوامع  هایتیامکان حفظ هو ، ی انطباق  سازوکار کیعنوان به



 

۹ 

 

  ۀصحنهـ.ق  نخست    ۀسد  ،یکل  یکه قادر بود عناصر گوناگون را در خود هضم کند. در نگاه  د یانجام  ینداریاز د  ایمنعطف و پو 

  ینه به صورت مقولت  تیو هو  یندارید  ا،یپو  ۀ صحن  نی. در ا(Tannous 2018: 381)  بود  متعدد  یتیو هو  دینی  نهایایتعامل جر

؛ بود یاجتماع ریمتغ طیخود در مواجهه با شرا فیکه همواره در حال بازتعر شدندیظاهر م یو چندبعد الیبلکه س کپارچه،یثابت و 

 Avner 2006, 2022; Guidetti)  توان در عبادت پیروان محمد و مسیحیان در کلیساها دیدیکی از نمودهای این تعامل دینی را می

2013, 2016) . 

 یهااز جنبه  یکیپژوهشگران بوده است.    یجذاب برا  یموضوع  ربازیاز د   اسلامی  هایسرزمیندر    ان یحیو مس  پیروان محمدروابط  

از آن   یحاک  یخ یتار  یهااست. گزارش   یاسلام  ۀدور  لیدر اوا  انیحیمس  یساهایبا کل  پیروان محمدتعامل    ۀروابط، نحو  نیمهم ا

به    رفتهرفته  ساهایکل  نیاز ا  یبرخ  یو حت  کردندی نماز استفاده م  یرا برا  ساهایکل  از  یبخش  پیروان محمدموارد،   یاست که در برخ

 شد   لیتبد  یسنت جان در دمشق است که بعدها به مسجد امو  یسایروند، کل   نیمشهور ا  یهااز نمونه  یک یشدند.    لیمسجد تبد

(chapter 3173; Tritton 2008: -: 1692012Wellhausen 1927: 216; Bell ) .۹  ز ین  یگرید  یهاتنها مورد نبوده و نمونه  نیالبته ا  

چگونه و با    راتییتغ  ن یگفت که ا  یراحتبه  توانیو نم  ستین   ر یقابل تفس  یسادگموضوع به  نیحال، ا   ن یا  با  .اندشده در منابع ذکر  

و    انیحینسبت به مس  پیروان محمدرفتار    ددهی د که نشان موجود دار  زین  یگرید  یهاگزارش  ،با این همهاند.  رخ داده  یلیچه دل 

در صدر اسلام،  انیحیمقدس مس اماکن و  ساهایدر کل عبادت . رسدیاول به نظر م ه است که در نگا یزیاز آن چ تردهیچیپ ساهایکل

بن    و عمرو  هیمانند عمر، معاو  هاییتیکه شخص  دهدی نبوده و شواهد نشان م  رمعمول یغ  یامر  ن،یصحابه و تابع  ان یدر م  خاصه

  ن ینخست  ه،ی، معاونمونه  ی برا.  (Tannous 2018: 380-386; Bashear 1991: 267-282)  اندنماز گزارده  نهاییمکا  نیعاص در چن

منعقد    یتوافق  میمر  یسایعاص در کل  بن   او با عمرو  ن،ینماز خواند. همچن  گلگتاکرد و در    اعلام خلافت  میدر اورشل  ،یامو  ۀفیخل

 نیا انیکه روابط م دهدیاقدامات نشان م  نی. ا (Goitein 1982: 175-176) ادسا مشارکت داشت یسایکل یدر بازساز  یکرد و حت

  ساها یدر ساخت کل  یمسلمان حت  انیاز فرمانروا  یبرخ  نکه،یا   طرفه  .شدیمحدود نم  یمذهب  یتنها به تصاحب فضاها   عهدو جام

 ، یعباس  ۀفیمنصور، خل  یبنا کرد. حت   یشحیمادر مس  اد یبه    ییسایعراق، در کوفه کل  یفرماندار امو  ،یقسربن  مشارکت داشتند. خالد  

که   دهدیرفتارها نشان م  نی . ا(Wellhausen 1927: 330; Tritton 2008: : chapter 3)  کمک کرد  دمشق  در  ییسایدر ساخت کل

 ادراک   همزیستی و و  یاز همکار  ییهابود و جنبه  یمذهب  یها فراتر از تنش  انیحیو مس  پیروان محمد  انیموارد، تعاملات م  یدر برخ

  1۰. (23Donner 2020 :-38) شدیم  دهیدر آن د ز یمتقابل ن

 ک ی  توانینم  لیدل  نیمحدود و پراکنده است و به هم  اریها بسو نماز در آن  ساهایاسلام نسبت به کل  امبر یپ  دگاهید  ۀاطلاعات دربار

روایاتی دربارۀ سفر    اوس   بن  مالک و شداد  بن  انس  ره،یچون ابوهر  ی، افرادبرای نمونهارائه داد.    نهیزم  نیدر ا  یقطع  یخ یتار  تیروا

کرد    دیاز آن بازد  میخود به اورشل  ر یدر مس  امبریکه پ  ییاز جاها  یکیآمده که   اتیروا  نی. در ااندکردهذکر    شبانۀ پیامبر به اورشلیم

درگذشت،    هـ.ق  1۹4که در سال    یبن مسلم، محدث سور  دیاز ول  یتیدر روا  لحم بود.تیدر ب  یسیو در آن نماز گزارد، زادگاه ع

 ی ها به عنوان نقاطمکان  نی ا  ل، یدل  نیبرج داوود مشاهده کردند. به هم  یرا بر رو  ینور  اش شبانه  اسلام در سفر   امبر یآمده است که پ

به    حیمس  یسیکه به عنوان محل عروج ع  اندرده اشاره ک  تونی به کوه ز  یخیمنابع تار  ن،یشدند. همچن  یمسلمانان معرف  دیبازد  یبرا

 
بر اساس   یدهاثر از نظام ارجاع  نیرو، در ارجاعات ا   نی. از ا استصفحات    یگذار، فاقد شمارهپژوهش مورد استفاده قرار گرفته   نیکه در ا   زیر  از منبع  یا نسخه  ۹
 استفاده شده است.  فصل

Tritton, A. S. (2008). The Caliphs and Their Non-Muslim Subjects: A Critical Study of the Covenant of Umar. Routledge. 

محمد نجرانیان تصمیم گرفتند از مسجد پیامبر خارج شده و در معابر مدینه در فضای باز نماز بخوانند. با این حال،  وگوی محمد و مسیحیان نجران،  بعد از گفت  1۰
عبادت وجود نداشته باشد،   یبرا   ی که مکان اختصاص  یطیدر شرا .  (11۰:  14۰1)کانسیدین،    از آنان خواست تا در مسجدالنبی نماز خویش را بگزارند و آنان نیز پذیرفتند

 استفاده کند.  گرید یهاگروه یعباد یاز فضا تواندیهر گروه م  رسدیبه نظر م



 

1۰ 

 

که بعدها در آنجا مکانی برای نماز به نام   اندگفتهقرار گرفته و   ،امبریهمسر پ ه، یصف د یمکان مورد بازد ن یا. شودیآسمان شناخته م

   .(Bashear 1991: 267-282) عمر ساخته شده است

را محترم   می در اورشل  انیحیمقدس مس  نهایو مکا  ستادهیبه نماز ا   ساهایکل  یاز آن است که عمر در برخ  یحاک   یخ یشواهد تار

به آسمان بوده است. عمر   حیمس  یسیع  عروجمحل    ،روایات  ای پارهاست که بر اساس    تونیها، کوه زمکان  نیا  ۀشمرده است. ازجمل

 روایتی ، در آنجا احداث شد. «عمر مصلای»به نام او، معروف به  یمسجد تیاقدام، در نها نیمکان نماز خواند و به پاس ا نیدر ا

گوید که وقتی عمر به  ( میهـ.ق 12۰-1۹۹ابن عمر )درگذشته  مَولْىَ( به نقل از نافع، هـ.ق 8۰-7۰عمر )درگذشته  مَولْىَاز اسلم، 

 سا یحال، عمر از حضور در کل  نیبا ا  ترتیب داد و او را به آنجا دعوت کرد.  ییدر کلیسا  ضیافتیسوریه سفر کرد، یک رهبر مسیحی  

 یت یمنبع متأخر و فاقد سند، روا  کیتنها    .«شویموارد کلیساهای شما نمی خاطر تماثیل و تصاویر  ما به و اظهار داشت: »  دیامتناع ورز

 یآمده است که عل  تیروا  نیفرستاد. در ا  سایرا به کل  یخود، عل  یکه بر اساس آن، عمر به جا  دهدیواقعه ارائه م  نیمتفاوت از ا

در آنجا    عمرحضور  از عدم  یو حت  ستینگر  ریشرکت کرد، به تصاو  افتیدر ض  افت،یحضور    سایاز مسلمانان در کل   یبه همراه گروه

توجه    زیزاهدان و عابدان، ن  خاصهصدر اسلام،    ۀبرجست  یهات یشخص  گریبر عمر، د  افزون  ،مکتوبمنابع    پایۀبر    .ابراز تعجب کرد

به    توانی افراد م  نیا  ۀجملاند. ازجا به خاک سپرده شده از آنان در آن  یبرخ  یو حت  دادندی نشان م  مسیحی  مقدس   اماکن به    یخاص

 .  (Bashear 1991: 273-275) اشاره کرد هیالعدو عهیسوداء و رب بن ادیز ط،یسم بن عُباده اوس، بن شدّاد

: نخست، نگرش کنندیاشاره م   انیحیبا مس  پیروان محمد  ۀ از مواجه  یدیکل  ۀبه دو جنب  هـ.قنخست    یهاسده  یحیمتون مس

که شامل    یحیمسلمانان از اماکن مقدس مس  ینیع  یهاتی؛ و دوم، حماانیحیو شعائر مس  دینسبت به عقا  پیروان محمد  زیآماحترام

شواهد    نی. اشد یم  یارتیو حفاظت از اماکن ز   دیاحداث اماکن جد  یبرا  یرسم   ی، صدور مجوزها دهیدبیآس  یساها یکل  یبازساز

، جاثلیق 11یهب سوم یشوع. کنندیم  میاز تعامل سازنده را ترس ییاند، الگوثبت شده لیفصتبه یونان یو  یانیکه در منابع سر یخ یتار

نامهمی  م.  65۰، که در دهۀ  شرقکلیسای   اسقفهای خود،  نوشت، در  از  به یکی    ن یارا چنین توصیف کرد: »  پیروان محمدای 

ما    ان یم  در   دیدانیگونه که معطا کرده است، همان  شانیزمان حکومت بر جهان را به ا  ن یکه خداوند در ا  12(ییایّط)  نانینشکوچ

پروردگار ما احترام   و مقدسان  شانیبه کش  کنند،یم  دیما تمج  دیناز    یندارند، بلکه حت  یمخالفت  تیحیتنها با مسحضور دارند. نه  زین

، که 13زندگی تئودوتمتن سریانی دیگری به نام،   .(Shoemaker 2021: 95)  «رسانندیکمک م  دیرهاو    ساهایو به کل  گذارندیم

در کلیسا جمع شدند تا در مراسم انتصاب   طیاییدهد که چگونه  بود، گزارش می  م.  ( در پایان سدۀ هفتمکنونی)دیاربکر    آمِداسقف  
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 «یدارند: »عَرَبا یخاص یی بار معنا ، ک یکه هر  میهست پیروان محمداشاره به   یبرا  یشاهد کاربرد اصطلاحات متنوع  ، ی از فتوحات اسلام شیپ یانیدر منابع سر 12
(Arabāyê)ای«ی، »ط  (Tayyāyê فرزندان هاجر« و »اسماع« ،)با گسترش فتوحات  ان«یلی )  ، م.هفتم    سدۀدر    پیروان محمد.  منابع    (discourseنظام گفتاری 

  نیپرکاربردتر  ان، یم  نی. در ا افتیمتون راه    نیا   اتیبه ادب  (Tayyāyê of Muhammad)  محمد«  یایمانند »ط  یدیدچار تحول شد و اصطلاحات جد   زین  یانیسر
که قدمت آن به سال    یروسیدر پاپ  .(Saadi 2008: 218)  شد  ریتعاب  ریسا  نیگزیجا  رفتهرفتهکه    بود  ( Mhaggrayê)   «یعنوان، اصطلاح »مهغرا   صترینو شاخ

 Crone)  شده است  اد ی  «ماگاریتایبا عنوان »  م، یشناسیاز مردمان که امروزه آنان را عرب و مسلمان م  ی، از گروهنگاشته شده  یونانیو به زبان    گرددیبازم  م.  642

and Cook 1977: 8).  به غیراسلامی که جملگی  منابع مکتوب  از  از فرقه در بسیاری  پیروان محمد »دست مسیحیان  به  نوشته شده،  « و  مؤمنونهای مختلف 
نام مؤمن و مهاجر استفاده  دهد که دیگران، در اینجا مسیحیان، از برون« استفاده شده است. این نشان میمسلمون« و »مسلمندرت از لفظ »« گویند و بهمهاجرون»

-Bcheiry 2019: 105یهب سوم از مردمان موسوم به مسلمان/عرب و مسیحی به عنوان »خداترسان« یاد شده است )های یشوعکردند. گذشته از این، در نامه می

 ;Donner 2010: 90-145کردند ) نام »مؤمن« و »مهاجر« برای خود استفاده مینامیم، از درون(. همچنین، خود مردمانی که ما از روی مسامحه مسلمان می112

Lindstedt 2023: 1-54; Shoemaker 2021: 31-36  به سخنی دیگر، مردمان این سده از یک عنوان ثابت و فراگیر برای نامیدن خود استفاده نکردند و .)
 آنها بهره بردند.  نامیدنبرای  مختلفینامهای دیگران نیز از برون
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دهد  این متن همچنین توضیح می  .و از دستورات او پیروی کنند  داده، به پند و اندرز او گوش  کردهعنوان اسقف شرکت  تئودوت به  

کند که فرماندار دارا به تئودوت کمک کرد تا صومعۀ  دنبال طلب دعای خیر تئودوت است و اذعان میکه چگونه حاکم محلی به  

 ی عباد  یاشتراک فضاها  ن یبه ا  یانتقاد  یبا نگاه  یحیاز مورخان مس  یبرخبا این حال،    (.Donner 2020: 32-33)  جدیدی بسازد

از    یحاک  یبا لحن  ،م.ششم    ۀمورخ سد  وس،یخی. اوتاندکرده  یادآوری پیروان پیامبر را  ناخوشایند    رفتارهایو    اندواکنش نشان داده 

تغ به  م  لحمتیب  یسایدر کل  جادشدهیا  راتییتأسف  برانه  پیروان محمدکه    ییجا  کند؛یاشاره  در آن گرد هم    زنما  ۀاقام  یتنها 

  ی سایکل  یها پله  یاو، حت   ۀآنها کرده بودند. به گفت  نیگزیجا  خودشان را   یها بهیو کت  بیرا تخر  ی باستان  یهاکییبلکه موزا  آمدند،یم

عمر در تضاد بود    مانیوضوح با مفاد پکه به  یاقدام؛  شده بود  لیتبد   پیرو محمدبه محل تجمع نمازگزارانِ  زین  نیمعروف کنستانت

(Tritton 2008: chapter 3ا .)مشترک از اماکن    ۀ گذشت زمان، سنت استفاد  رغم یآن است که عل  یایگو  یخیتار  هایگزارش  ن ی

پیامبرروابط    ،بر روی هماست.    افتهیتداوم    نیدو د  روانیپ  انیمقدس م و   رودانانیشام، م  یهانیدر سرزم  انیحیو مس  پیروان 

خاص خود   یخیدانست که در بستر تار  ایدوره  یهاو تنش  هیسودو  یهایاز همکار  دهیچیپ  یقی تلف  توانی را م  عربستانجزیرۀ  شبه

   است.  شکل گرفته

 یستیهمز  ۀدهندهستند که نشان   یمذهب  یفرد از معمارمنحصربه   ۀدو نمون  سمایکات  یسایکلو    ( 2و    1)تصویر    بئر أورا  بنای

پیروان نماز    یبرا  یکی. در هر دو بنا، وجود دو محراب )استمختلف    یخ یتار  یهادر دوره  انیح یو مس  پیروان محمد  زیآممسالمت

 Avner 2006, 2022; Guidetti) است یعباد یمشترک از فضا یبرداربهره  ۀدهندنشان  (انیحی عبادت مس ی برا یگریو د محمد

2013, 2016; Sharon et al. 1996; Laurent 2019)در   یحیمسلمان و مس یتهایرخ داده که جمع یمعمولً در مناطق  دهیپد نی. ا

 اند.  مشترک داشته یعباد یبه فضاها ازیو ن اندکردهیم یزندگ گریکدیکنار 

  ایلیکیا   ای رومی به نامِبیوه  توسط  م.  456در سال    م یبه مر  افتهیاختصاص  یساهایکل  نیاز نخست  یکیبه عنوان    سمایکات  یسایکل

 یضلع بنا با طرح هشت  نی. اشد یشناخته م  میبه عنوان محل استراحت مر  لحمتیب  ریخاص خود در مس  تیموقع  لیساخته شد و به دل

. پس از فتوحات (3)تصویر    (Avner 2010: 31-49)  الصخره شدهمانند قب  یمهم  یبناها   یبخش معمارفرد خود، بعدها الهاممنحصربه

در بخش   یمحراب اسلام  کی  انیامو  ۀکه در دور  یطورگشت، به  لیتبد  یمذهب   یستیبه نماد بارز همز  سمایکات  ،پیروان محمد

  نی. ا(4)تصویر    گرفتیمورد استفاده قرار م   انیحیعبادت مس  یهمچنان برا  گر ید  یهاکه بخش  یحال  آن افزوده شد، در  یجنوب

 ش یرا به نما  تیحیاسلام و مس  میاناز تعامل    ییاستثنا  یاعمر صورت گرفته بود، نمونه   مانیپ  ریتأثکه احتمالً تحت  راتییتغ

مهم از تسامح    یخود را حفظ کرد، بلکه به نماد  یمذهب  تی تنها اهممشترک، نه  یارت یمکان ز  کیبه عنوان    سمای. کاتگذاردیم

   . (Avner 2006) شد لیتبد یاسلام ۀبه دور زانسیانتقال از حکومت ب ۀدر دور یو تعامل فرهنگ ینید

  هـ.ق   نخستین  سدۀ  و مساجد در شاماتِ  ساهایکل  میان  ییو تعامل فضا  یهمجوار  یالگو و مکتوب،  شناسیبر پایۀ شواهد باستان

م فتوحات    دهدی نشان  محمد  که  تخرپیروان  به  مذ  ینیگز یجا  ای  بیلزوماً  اماکن  الگو  یحیمس  یهبکامل  بلکه  نشد،    یمنجر 

 ی مانند مساجد جامع م،یمانند دمشق، حمص و اورشل ییشکل گرفت. در شهرها ییفضا میتقس و  یاز تداوم تقدس مکان یادهیچیپ

  یتهایاز محدود  یتنها بازتابنه  یهمجوار   نیا  .شدندمهم ساخته    یساهایغالباً در مجاورت کل  یمسجدالقص و    دمشق  یمسجد امو

با  یمعنو  یوندهایحفظ پ  یبرا انیامو ۀآگاهان استیس ۀدهند( بود، بلکه نشان ساهایکل بیتخر ت یعمر )مانند ممنوع مانیپ یحقوق

  ی هااطیموارد ح  ی، در برخنمونه  یدارد؛ برا  تیحکا  ریهاکارب  ق ی از تلف  یمعمار   شواهد.  شدیمحسوب م  زیمنطقه ن  یزانسیب  ۀگذشت

( در ساخت مساجد  نیمرمر  ی)مانند ستونها ساهایکل یاز مصالح ساختمان  ای ( 5 )تصویر وجود داشت ساها یمساجد و کل ن یمشترک ب

م الگو  نی. اشدیاستفاده  با  بود که در    قایفراِشمال    یروند در تضاد  اندلس  به  ساهایکل  آنو  تبداغلب  به مسجد   ل یطور کامل 
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را در   یاگسست، تداوم سازنده  یبه جا  ،هـ.ق  ن ینخست  ۀشامات در سد  ینگچندفره  ۀکه جامع  دهدینشان م  هادهیپد  نی. اشدندیم

تجربه کرد.    یفضاها  تیریمد روا  ،یشناختروش   دگاه ید  از مقدس  نقد  جا  هنجاری  یتهایبا  را صرفاً  مساجد    ساها یکل  نیگزیکه 

همچنین، .  کرد  دیتأک  یحیمس  راثیدر برخورد با م  یحقوق اسلام  یر یپذو انعطاف  یمحل  یهانهیزم  تیبر اهمتوان  می  دانند،یم

  ی به حکمران  یبخشتیمشروع  یبرا  یاز راهبرد حکومت امو  یبخش  کهاستثنا، بل  کینه    ساهایمساجد و کل  یستیهمزباید گفت که  

 .(Guidetti 2013: 229-58) بود یحیمس تیبا اکثر یادر منطقه

باشد،    ینید  ییاز آنکه نماد انحصارگرا  شی، ببنا شد  میبر فراز کوه معبد در اورشل  م.هفتم    ۀالصخره، که در اواخر سد قبه  یبنا

بر همز  یگواه فرهنگ  ان یاد  یستیاست  کتو  گرچه  آن عصر.  در  مس  اتیآ   خاصه  ،یشقرآن  یهابهیها  نقد  به    ت یهو  ت،یحیناظر 

 تاریخی   شواهد.  کندیم  میمتفاوت ترس  یریمکان، تصو  نیا   ۀاز کارکرد روزمر  یخ یتار  تیکنند، اما روایآن را پررنگ م  یاسلام

و   انیهودی  پیروان دیگر ادیان ازجمله  واحد، که با مشارکت  ی مقدس نه به دست گروه   یبنا  ن یاز ا  یکه نگهدار  دهدینشان م

م  انیحیمس نه  14است.   گرفتهیصورت  به نظافت و روشنآنان  معاف  پرداختند،یم  هاداشتن چراغنگه  تنها  از   زین  یات یمال  تیبلکه 

امتیبرخوردار بودند آنهاژیو  گاهیجا  یا یکه گو  یاز؛  ا  ۀ  عبادت   یبندزمان  ی. حت(Elad 2008: 181)  بوده است  ینید  ۀجامع  ن یدر 

 :Shoemaker 2018)  داشت  یحیمس-یهودی  یهابا سنت  شگرفی  یفضا، همخوان  تیریمد  ۀ)تنها دو روز در هفته( و نحو  یعموم

 یمکان را صرفاً اسلام  نی ا  توانیم  ا ی: آزدیانگی در آن دوران برم  ینید  نامنعطف  یهایمرزبند  ۀدربار  یجد  ییها امر پرسش  ن ی. ا(165

 گوناگون بود؟    یهانییاز آ یاختهیکارکردش آم یخواند، وقت 

که در سدۀ نخست نوعی سیالیت اعتقادی   کلان  ریتصو  نیبا ا  اما  شمارند،، هرچند اندکهـ.قنخست    ۀبازمانده از سد  یهاروسیپاپ

بلکه   کنند،ینم  دییرا تأ  «رمسلمانیغ»و    «مسلمان»  ناپذیرانعطاف  هاییبندمیتنها تقساسناد نه  نیدارند. ا  یخوانهم  وجود داشت،

.  رسندیبه نظر م  الیس  یبند طبقه  بهایمحو و چارچو  یاجتماع  یمرزها  ،که در آن  دارندیبرم  هی و چندل   دهیچیپ  یاپرده از منظره 

 اتیمال»عنوان  آن را صرفاً به  هاروسیپاپ  نیا  دانند،یم  یکاملاً مذهب یتیرا هو  هیکه جز  یمتأخر فقه  یهاتینمونه، برخلاف روا  برای

به محاسبات    ازین  آنکهیب  ت، ی تحت حاکم  جوامعاز    یسهم مال  افتیدر  یبرا  سردردو کم  یعمل  یاوه؛ شیکنندیم  فیتوص  «سرانه

ا  ای  نیبر زم  اتیمرسوم )مانند مال  یهااتیبر مال  د یجد  یهانرخ  نییتع  یبرا  دهیچیپ نه    هینگاه، جز  نیغلّه( وجود داشته باشد. در 

 دیعوا  گریکنار د  در  ی،اعتقاد  زاتیبه تما  یااشاره  چیهبی  ، و فاتحان  پرداختندیشدگان مبود که فتح  ییبلکه بها  ،ین ید  یفیتکل

 . (Sijpesteijn 2020: 387-406; Legendre 2020: 133-157) کردندیم افتیدر یحکومت

شده فاقد  از مناطق فتح یاریدر بس پیروان پیامبر، سدۀ نخست هـ.ق آغازین هایدههکه در  دهدینشان م سیناشنباستاشواهد 

  ات یروا  انیم  یقیعم  یهاتناقض  هگیت نولمطالعات    .و به همین جهت در کلیساها مشغول عبادت بودند  بودند  یمساجد اختصاص

نول بر چهار   تی هگ  ۀمطالع.  است  آشکار ساخته  هـ.ق  نخست  هایسدهدر مورد مساجد منسوب به    سیشنا باستانمکتوب و شواهد  

نهم به بعد(    سدۀمساجد بر اساس منابع متأخر )  یگذار خیکه تار  دهدی( نشان مرملهواسط، و    م، ی)فسطاط، اورشل  یدیکل  ۀمحوط

متون ساخت مساجد را به فرماندهان صدر    نیکه ا  یحال  است. در  یشناختباستان  ۀ اغلب فاقد پشتوان  ،یو مقدس  یمانند آثار بلاذر

 
 ن یممره در فلسط   یستان متأخر« به بررسبا  ۀدر دور  الخلیل()رامه   ممره  یمورد  ۀمکان مقدس مشترک: مطالع  کی  ریساخت، اجرا و تفس  ۀمقالدر    دنیه  کاترینا  14

 نیا   تیباعث موفق  یدیکه سه عامل کل  دهدینشان م  او  و مشرکان به اشتراک گذاشته شده بود. پژوهش  انیحیمس  ان، ی هودی  انیسال م  5۰۰که به مدت    پردازدیم
  ی نوازوجود داستان مشترک مهمان ، دوم کرد؛یم  یریمکرر جلوگ شهایسالنه که از بروز تن دادیرو ک یبه  یمراسم مذهب ت ی، محدودیکمشده است:  یمذهب یستیهمز
 یاهمورد با مکان  نیا   ۀسیبا مقا  سندهی. نوشدیم  لیمکان تشک   نیکه در ا   یاز بازار مهم  یمشترک ناش  یمنافع اقتصاد  ، سومقابل احترام بود؛ و    انیهمه اد  یکه برا   میابراه

سه    نیا   ب یکه ترک  رسدیم   جهینت  نی، به ا (Limor 2007: 219-231)  را حفظ کنند   یزیآممسالمت  یستیهمز  نیکه نتوانستند چن  مخپلا  غارمانند    گریمقدس د
 (. Heyden 2020: 1-29بود که باعث همزیستی ادیان مختلف در یک مکان مقدس شد )( یو منافع ماد یمشترک مذهب تیروا  مراسم، محدود  یبندعامل )زمان
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  ن یمتریاز آن است که قد  ی حاک   ینگار هی، و ل یشناس، سکه14کربن    مانند  یگذارخیمستقل تار  یابزارها  دهند،یاسلام نسبت م

  شود،یعاص نسبت داده م  بن   مرو در فسطاط که در متون به عمرو، مسجد عنمونه  یهستند. برا  م.نهم    سدۀ متعلق به    یماد  یایبقا

نول    یتطور که هگهمان  دارند.  قتعل  سوم   ۀآن به سد  یهاافتهی  ن یاست و نخست  نخست  سدۀاز    یشناختفاقد هرگونه شاهد باستان

  ی انمونه  یچ(، هم.  6۹1)  هـ.ق  72الصخره در سال  از ساخت قبه  یشکه پ  دهدی آمده نشان م  دستبه  یشواهد ماد  کند،یاشاره م

معمولً    نخست  سدۀدر    محمد  یروانکه پ  دهدیموضوع نشان م  ین(. اNol 2023: 81-119وجود نداشته است )  یاز مساجد اختصاص

  . کردندی موجود استفاده م  ی ها از فضاها و سازه  ،منظور  ینا  یبراو    ساختندینماز و عبادت نم  یبرا  یجداگانه و مشخص   هایساختمان
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 (.Sharon et al. 1996: 110) شوددر آن دیده می محرابکه دو  در نزدیکی بندر ایلات ورا اسلامی بئر أصدر بنای . 1تصویر 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 .(Laurent 2019: 160) مشترک عبادییک فضای به عنوان  تصویری جدیدتر از بنای بئر أورا . 2تصویر 
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 .(Avner 2010: 38الصخره ). پلان کلیسای کاتیسما و قبه 3تصویر 

 

 . (Avner 2006: 557)  کلیسای کاتیسماجنوبی  . محراب 4تصویر 
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 . (Guidetti 2013: 250)فه رصا جامعو مسجد  وسیسنت سرگ یکایلیباز انیمشترک م اطیح. 5تصویر 

 در قرآن  «اسلام»و  «دین»

اخلاق   یمعنو  یهاآموزه   چگونه اد  ینید  صلحانم  یو  به  و  شده  دگرگون  زمان  طول  اشده   لیتبد  15یافتهعینیت  ان یدر    ن یاند. 

را نداشتند،   یدیجد  نید  ستأسی   قصد  ،اصل  ، درشوندیشناخته م  یجهان  انیاد  گذارانه یعنوان پا  بهاغلب    ، کهرگذاریتأث  هایتیشخص

 م یپس از گذشت چند نسل، بود که تعال  کمدستبود. تنها در ادوار متأخر،    روانشانیخود و پ  یروحان   یها تعالآن   اصلی  ۀبلکه دغدغ

  ت یحیو مس  تیهودی  سم،یبود  ،یزردشت  رنظی  یجهان  یافتۀ عینیتانِیو به شکل اد  نیمند تدونظام  یبه صورت  یرهبران معنو  نیا

 به   السلام  ۀواژ  زیدر متن قرآن ن  یچرا که حت   ،باشدالگو    نیدر ا   ییاستثنا  یاسلام مورد  رسدبه نظر میحال،    نیا  با  .افتی  تجلی

در  یحت ،یافتهو سازمان یافتهعینیت ینید ساناز آن است که مفهوم اسلام به یامر حاک نیبه کار رفته است. ا نی د نای نام عنوان

 یی مفهوم در قرآن حاضر است، اما هنوز در مراحل ابتدا  نیکه هرچند ا  باید دقت کرد  با این حال،وجود داشته است.    زی ن  امبریعصر پ

کار رفته، ها بهدر آن عل »مسلم« و مصدر »اسلام«ازجمله اسم فاکه مشتقات فعل »اسلم«  یاتیآ ی. تمامبردی سر مخود به نیتکو

]در برابر خدا[« دللت    شدهمی»فرد تسل  ای»خود را به خدا سپردن« و    ایشدن«    می»تسل  یالفاظ عمدتاً بر معنا  نیکه ا  دهدمی  نشان

  انداستفاده شده  یافتهعینیت  ینییآ  روی »مسلمان« به مفهوم پ ا ی  یافتهعینیت  ینی»اسلام« به عنوان نام د  یندرت به معنادارند و به

(Smith 1962: 7-18). ی  تعلق به گروه ۀدهندها را نشانآن میاگر بخواه یاند و حت ذکر شده یها در قرآن به تعداد محدودواژه  نیا

 :Badawi and Abdel Haleem 2008)  ندترمتداول  اریاند، بس»آمَنَ« مشتق شده   ۀ شیکه از ر  مان«یمانند »ا  ییهاواژه  م،یبدان  خاص

 الهی   ۀشدن در برابر اراد  میتسل  یعنیخود،    نخستینو    لیاص  یخود با معنا  وندیواژگان در قرآن پ  نیدر اکثر موارد، ا  ن،یبنابرا  .(50
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 ی نید  ساناسلام بهمفهوم  وجود،    ن ی. با ا(Donner 2010; Lindstedt 2023)  اندرا حفظ کرده  یو معنو  یفرد  یبه عنوان انتخاب

 ۀ واژ  ،م.  نوزدهم  ۀاز اواخر سدپررنگ شده است.    یریطور چشمگبه  سپسین  یهااگرچه در قرآن کمرنگ است، در سده  ،یافتهعینیت

در جهان اسلام   جیرا  یهازبان   گریو د  یخود در زبان عرب  نیش یپ  یمعان  نیگزیطور کامل جابه  باًیتقر  ن،ید  نای  نام  عنوان  به  اسلام

تار  .(Smith 1962: 101-102)  شده است د  نوین  یکردهایرو  خ،یدر طول  به  استعمار   ریتأثتحت  خاصه  ن، یبه  را  آن  نظام    کی، 

نسبت    کهن  یهااست که تمدن  یاجانبهجامع و همه  دگاه ینگرش در تضاد آشکار با د  ن یا  اند.داده  لیتقل  یو شخص  یفرد  یاعتقاد

 ، ی اجتماع  اتیح  یبرا  ریفراگ  ینبود، بلکه به عنوان چارچوب  ی فرد   ین صرفاً محدود به باورهایها، دتمدن  نیاند. در اداشته   نیبه د

 زیالقرآن العز  ریتفسدر    یعبدالرزاق صنعانمانند    یمفسران  ریقرآن و تفاس  اتیآ  یبررس  16. کردیعمل م  یو اخلاق  یفرهنگ  ،یاسیس

ثابت نبوده، بلکه    خیدر طول تار  ینید  میکه درک مفاه  دهدینشان م   آی القرآن   لیعن تأو  انیجامع البدر    یطبر  ریمحمد بن جرو  

چرایی فقدان نام پیامبر    این نوشته  مسئلۀبا توجه به اینکه    .( Niemi 2021: 95-129)  بوده است  فیهمواره در حال تحول و بازتعر

متن قرآن    پایۀ را بر    کوشیم تا معانی مختلف دین و اسلامهای آغازین است، در ادامه میدهه  مواد فرهنگیو ]دین[ اسلام بر روی  

   بررسی کنیم.

که    ردیگیرا دربر م  یمختلف  یبه کار رفته و معان  17بار  ۹4واژه در حدود    نیکه ا  دهدیدر قرآن نشان م  نید  ۀواژ  قیدق  یبررس

کاربردها    نیا  یکل  یمعناشناخت  یبندمیحال، تقس  نی. با اشوندیم  اتیآ  یبرخ  ریدارند و موجب ابهام در تفس  یهمپوشان  گریکدیگاه با  

 . دهدیدست مبه یتوجهقابل جیااست و نت ریپذامکان

 Donner) شودیم و اطاعت یبندگ ایخدمت آن است که شامل عادت،  یعرب یمیقد یدر قرآن، معنا نید یمعنا نیپرکاربردتر

به فرزندانش    می، ابراهبقره  ۀسور  132  یۀنمونه، در آ  ی. براشودیکاربرد واژه مشاهده م  ۹4مورد از    5۰معنا در    نی. ا(135-140 :2019

این  شما   یبرا  وند»خدا   ۀ. ترجم«اى پسران من خداوند براى شما این دین را برگزید پس البته نباید جز مسلمان بمیرید: »دیگویم

خاصه  از خداوند است،    اطاعت  ا ی  یبندگآن    یترعیطب  یبلکه معنا  ست،یچندان محتمل ن  ن ییآ  ای  مذهب  یبه معنا  د«یرا برگز  نید

اى نباشد با آنان بجنگید تا دیگر فتنه است: »  بقره  ۀسور  1۹3  یۀ آ  گر،ید  ۀوندارد. نم  دیتأک  )مسلمان(  بودن  میبر تسل  هیآ   انیپا  آنکه

 
 یاروپا  یاسیو س  یدر تحولت فکر  شهیاست که ر  دینسبتاً جد  یا دهیپد   ، ی زندگ  یهاجنبه  گردی  از  مجزا   و  مستقل  ۀ حوز  کیبه عنوان    نیما از د  یدرک امروز  16

که   یرا به شکل  ن«ی»د  ان، یو مصر  انیروم  ان، یونانیباستان مانند    یکه مردمان تمدنها  دهدنشان می  یخیتار  یکردهایو رو  کهنمتون    یپس از رنسانس دارد. بررس
  از سوی  باستانی  متون  ۀاستعمار و ترجم  ندیا فر.  دانستندیخود م  یو فرهنگ   یاسیس  ، ی اجتماع  یاز زندگ  ریناپذییجدا   یبلکه آن را بخش  کردند، یدرک نم  میشناسیامروزه م 

اشاره   یاجتماع   یوندهایپ  ا ی  ی« که در اصل به آداب عبادthreskeia»  یونانی  ا ی«  religio»  نیلت  یها، واژهنمونه  یمفهوم شد. برا   نیا   فیمنجر به تحر  انییاروپا
به به »دداشتند،  ا   ن«یاشتباه  قالبها  ییقایفراِ  ینهاییآ  ای  سمیمانند هندوئ  گرید  یتمدنها  ۀدیچیپ   یفرهنگ  نظامهایباعث شد    یخیتار  بدفهمی  نیترجمه شدند.   ی در 

و عصر   یاصلاحات پروتستان  خاصهپس از رنسانس،  ی. تحولت اروپاشناختندی را نم ییبندطبقه  نیجوامع چن نیکه خود ا  ی شوند، در حال  یبنددسته ان«یاروپامحور »اد
  ی ا را به عنوان حوزه  نیمانند جان لک را بر آن داشت تا د  یلسوفانیف  م.  شانزدهم  سدۀ  یمذهب  یداشتند. جنگها  نیمفهوم مدرن د  یریشکلگ  رد  یدینقش کل  ، یروشنگر
تمام فرهنگها    به فیتعر نیا  ان، ادی  مطالعات ۀرشت  سینوزدهم، با تأس سدۀشد و در  لیتبد یهنجار جهان کیبه  رفتهرفته  دهیا  نیکنند. ا  فی و جدا از دولت تعر یخصوص
 یتحول مفهوم  نیشدند. ا   فیبازتعر  ییمدرن اروپا  یبر اساس چارچوبها  یشتدزر  ایباستان    سمیمانند بود  یانیاد  یشد که حت  نیا   جهیداده شد. نت  میتعم  یخیتار  یهاو دوره

وجود داشته است. از    یهمواره به شکل امروز  نید  کندی ماشتباه تصور  شده که به  یا شده فیتحر  یخنگاریمنجر به تار  ، سو   کیداشته است. از    یا گسترده   یامدهایپ
به زبان و  باید    ن«، »دی  ۀاز واژ  وچرا چونبی  ۀاستفاد  ی. به جاکنندیاستفاده م  ت یاقل   یهاسرکوب گروه  ای  یشهروند  تیهو  ف یتعر  یمفهوم برا   نیدولتها از ا   گر، ید  یسو

 .(Nongbri 2013: 6-20) از باورها و اعمال گذشتگان داشت  یقتریتا درک دق التفات کرد  مطالعه  ردمو یخودِ فرهنگها میمفاه
  ی از اختلاف نظرها یواژه در متون قرآن نیا   یتعداد کاربردها ۀشده دربارارائه یهمراه است. آمارها  یشناختروش مشکلاتدر قرآن با  ن«ی»د ۀتکرار واژ یبررس 17

 ی فقط صورت اصل   ایمشابه،    یشمارش )شمردن مشتقات، تکرارها  یهاتفاوت در روش  یکم،  است:  ریاز عوامل ز  یاختلافات عمدتاً ناش  نیبرخوردار است. ا   یتوجهقابل

عنوان   به؛  چندپهلو  اتیمفسران به آ  یکردهایاختلاف در روو سوم،  .  واژه(  نیمختلف ا   یمعان  نیب  ییمعنا  یمرزها  صی)تشخ یمعناشناخت  یرهایتفاوت در تفس  . دوم، واژه(

 ۹4  ای  (Lindstedt 2023:83)   ۹2به    گرانیکه د  یحال  ، در(Donner 2019: 136)  اندمورد ذکر کرده  ۹۰واژه را    نیا   یپژوهشگران تعداد کاربردها  ینمونه، برخ

(Goudarzi 2023: 78)  شمارش و  یارهایاز مع تریواضح یشناختروش  فیتعر ازمندین قیرقم دق نییکه تع  دهدینشان م یآمار یهااختلاف نیمورد اشاره دارند. ا

   است.  ییمعنا لیتحل
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ا  رای، زاست، نه مذهب  یبندگ  ای  اطاعت  یبه معنا  نید  نجای «. در او دین مخصوص خدا شود دوم مبهم و    یمعنا  نهیزم  نیدر 

و دین چه کسى بهتر است از آن کس که خود را تسلیم خدا کرده آمده است: »  نساء  ۀسور  125  ۀیدر آ  نینامشخص است. همچن

  هیآ  نیاست که در ا  نیمهم ا  ۀنکت  «گرا پیروى نموده است و خدا ابراهیم را دوست گرفتیکوکار است و از آیین ابراهیم حقو ن

اند،  شدن در برابر خدا به کار رفتهمیلتس  یشخص   ندیافر  یوجود دارد که هر دو به معنا  و اسلام  نید  یهاواژه   انیم  یکینزد  وندیپ

  .یافتهمی امروزی و به معنای دینی عینیتینه به عنوان مفاه

  . ( Lindstedt 2023:83) است یداور ا ی وارد شده، به مفهوم قانون، حکم یدر قرآن، که از زبان آرام ن ید ۀ واژ جیرا یمعنا نیدوم

واژه    نیا  قرآن،منسجم. با ظهور    ینظام اعتقاد  کیاشاره داشت تا    یالهیبه آداب و سنن قب  شتری ب  دیناز اسلام،    شیدر عربستان پ

  حکم  یبه معنا  شتریب  نیدمائده،    ۀدر سور  نمونه،  ی. براافتی  یمتفاوت   یمختلف کاربردها  اتیشد و در آ   ییدستخوش تحول معنا

که   مانیمقاتل بن سل  ریقرآن مانند تفس  ۀیاول  ریبا تفاس  ریتفس  نیخاص. ا  نید  کیقانون خداوند به کار رفته است تا نام    ای  الهی

  3۰در حدود    دین به معنای قانون، حکم و داوری  (.Niemi 2021: 95-129)  دارد  یهمخوان  کرد،ی م  ریتعب  دیرا به توح  ن خالصید

  ۀ ی از آ  ندمعنا عبارت  نیاز ا  یی ها. نمونهدهدمعنی می(  ی)روز داور  نیالدوم ی  آنهامورد از    2۰  کمدست  شود کهدیده می  مورد  35تا  

زنا اشاره کرده و   یحکم شلاق برا یکه در آن قرآن به اجرا  نور ۀسور 2 ۀ یو آ دیگوی سخن م که از قانون پادشاه وسفی ۀسور 76

 خداوند است  قانون   ای  حکم  یبه معنا  روشنیبه  نی دموارد    نی . در اد«یخدا نسبت به آنان ترحم کن  ن ید  یدر اجرا  دی: »نبادیگویم

(Lindstedt 2023:83-84).   

 ی رهایبرخلاف تفس  میمفاه   نیکه ا  کندیاستدلل م  ،اسلام  و  ن ید  یعنیقرآن    یدیکل  ۀ واژ  دو در    یبا بازنگر  یمحسن گودرز

  ا ی  یدتیاند و نه صرفاً عقداشته  یو مناسک  ینییآ  ییعمدتاً بار معنا  باستان متأخر    عصرِعربستانِ  یو فرهنگ  یخیدر بستر تار  ج،یرا

و مناسک    یبه اعمال عباد، خاصه  است  عبادت، خدمت و اطاعت  یبه معنا  اغلبدر قرآن    نیکه د  دهدی نشان م  نامبرده.  یانتزاع

با پرستش در مکان ن  ی هامرتبط  دارد. اسلام  اشاره  معنا  ز یمقدس  به خداوند است که هم    اختصاص کامل  ا ی  کامل   میتسل  یبه 

 ،یمتون قرآن  لیبا تحل  گودرزیاطلاق شود.    عبادت  ای  یمانند قربان فرد و هم به اعمال و مناسک خاص  یبه کل زندگ  تواندیم

در سطح باور، تنها  صدر اسلام نه  ینید  یهااز جدل  یاریکه بس  دهدیمتأخر، نشان م  یحیو مس  یهودیو منابع    یشااسلامیشعر پ

   . (Goudarzi 2023:77-98) بوده است یعباد یهانییبلکه در سطح مناسک و آ

 ۹4در نظر گرفته شود. از مجموع حدود    متأخرو    یافتهعینیتمفهوم    ک یبه عنوان    ن یدکه    دیآی م  دیپد  یزمان  شتر یب  ییمعنا  ابهام

مورد به   1۰  کمتر ازو    گرددیبازم  حکمو    حق  ای  اطاعت  و  خدمت   یمورد به معان  85تا    8۰نزدیک به  واژه در قرآن،    نیکاربرد ا

-Lindstedt 2023: 77)  ابهام هستند  یدارا  زیموارد ن  نیاز ا  یکه برخ  شودیم  دهید  امروزین آنو    یافتهعینیتبه شکل    نید  یمعنا

فراتر    ییمعنا  روداند و گمان میبا هم بکار رفته  نیداسلام است که در آنها اسلام و    ۀ دربار  ۀیآ  چندموارد محدود شامل    نی . ا(95

موضوع    ن یاما ا  کند،ی مطرح میافته  عینیت  ن ید  ک یگفت که قرآن، اسلام را به عنوان    توانی. م داشته باشند  آن   خاص  یاز معنا

:  14۰1)کانسیدین،    ندارد  کانونی  گاهیاند، جااز هزار بار ذکر شده  شیکه ب  مانیاچون    یمیبا مفاه  سه یدارد و در مقا  یاهیحاش  یاجنبه

امروز  ن ید  ۀواژ  یمعناشناخت  لیتحل  18. (54-53 با مفهوم  آن  نسبت  و  قرآن  د  یدر  عنوان  به  عینیتنیاسلام  مستقل،    یافته وی 

 
در قرآن به کار رفته است، اما فقط به گروه خاصی اشاره    »مسلمان«عبارت  (.  45:  1357)حمیدالله،   مدینه، نام مؤمنان بر نام مسلمانان ارجحیت دارد  ۀنامدر متن پیمان  18

در بند نخست  (.  16۹:  13۹2اس،  فان؛  53:  14۰1بودند )کانسیدین،  تأثیر اسلام قرار گرفته  کنندگان کهن و مشرکان کعبه، که از اهالی مکه بودند و یا تحتدارد: عبادت

دو واژه به دو گروه    نیا   رسدیشده است؛ به نظر م  ادیاز دو اصطلاح »مؤمن« و »مسلمان«    شود، یم  ادی  زین  نهیمد  یکه از آن به عنوان قانون اساس  نه، یمد  ۀناممانیپ

کسانی این ]نوشته[ دستور یا منشوری است که از طرف محمد، پیامبر و فرستادۀ خدا، در میان مؤمنان و مسلمانان از طایفۀ قریش و اهالی یثرب و  »:  اشاره دارند  زیمتما
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کاربرد محدود   رسدیجانبه است. به نظر مو همه  قیدق  یبررس  ازمندیکه ن  دهدیپژوهشگران قرار م  یرو  شیپ نیادیبن  ییپرسشها

  ک یاساساً قرآن از اسلام به عنوان    ا یآکه    کندیپرسش را مطرح م  نیا  ،ی روزام  جیبا اصطلاحات را  سهیدر مقا  ،واژه در قرآن  نیا

و  بندگی  یکلّ   یدر قرآن را عمدتاً در دو معنا  نید  ۀواژ  دیبا  ای آراستا،    نیدر ا  سخن گفته است؟   شده تی تثبو    یافتهعینیت  ینینظام د

 ی خیتار  یمسئله ما را به پرسش  نیا  ؟ ینکنو  ۀشدنهیدر مفهوم نهاد  نید  ینه به معنا  د،یفهم  قانون و حکم و داوری  ای  اطاعت

  ن یخاص امروز  یبه معنا  مستقلو    افتهیتینیع  ینیمؤمنان، اسلام به عنوان د  ۀجامع  نیو نخست  رامبیپ  ۀدر دور  ایآ:  سازدیرهنمون م

روشن   یکه هنوز پاسخ  ابندییم  تیپرسشها از آن جهت اهم  نیا  ؟ اندو پیروان محمد چنین درکی از آن داشته  آن وجود داشته است

 ن یا  وبوده    یجی تدر  یندیااحتمالً فر  میمفاه  نیکه تحول ا  دهدینشان م  یخی و تار  یشواهد قرآن  قیدق  ی. بررسبرای آنها نداریم

ادامه، شواهد.  اندافتهی  ییدر گذر زمان تحول معنا  میمفاه  یرا جد  هاپرسش  نیا  کندیکه ما را وادار م  میکنیم  یبررس  را  یدر 

  .میریبگ

  ی کیدو برداشت در نوسان است:    انیها مآن  یاند و معنابار در قرآن آمده  7۰  بیش از»أسلم«، »إسلام« و »مسلم«    یهاواژه

  ن یا  شتریدر برابر خدا«. ب  دن ش  می»تسل  آن یعنی  جیو را  عام  یمعنا  یگری»مسلمان«، و د  ای»اسلام«    یافتۀعینیتو    یانتزاع  یمعنا

:  14۰۰اشکوری،  )یوسفی  شدن در برابر خداوند  م یتسل  یفرد برا  میاشاره به تصم  یعنیکرد،    ریدوم تفس  یبه معنا  توانیموارد را م

و   صف سورۀ  7، آیۀ حجسورۀ   78، آیۀ نساءسورۀ  125، آیۀ عمرانآل سورۀ  85و  83، 1۹ترتیب به آیات در ادامه به 1۹. (155-164

   کنیم.  خواهیم پرداخت و مفهوم عام و خاص بودن اسلام را بررسی می مائدهسورۀ   3آیۀ 

الْإِسْلَامُ« )د  عمرانآل  ۀ سور  1۹  ۀ یمورد آ  نیاول اللَّهِ  ظاهراً اسلام را به    ه یآ  ن ینزد خدا اسلام است(. ا  نیاست: »إِنَّ الدِّینَ عِندَ 

  آیۀ را در کنار    ه یآ  ن ی. اما اگر اداندیبرابر م  ن«یکه »السلام« را با »الد  خاصه  کند،یم  یمستقل معرف  یافته وعینیت  ینیعنوان د

 
تر از  با استناد به متن قرآن که جایگاه ایمان را برجسته(.  45:  1357که از آنها پیروی کنند و به آنها بپیوندند و با آنها جهاد کنند، نافذ و جاری خواهد بود« )حمیدالله،  

توصیف کرد؛ جنبشی   جنبش مؤمنانتوان امت محمد را نه صرفاً به عنوان یک جامعه سیاسی، بلکه بیشتر به مثابه  شناسی، میهای باستان دهد و نیز یافتهنشان می اسلام

 (.  Cole 2018: 102) توجهی در انجام مراسم و پایبندی به عقاید خود برخوردار بودندکه در آن موحدان از آزادی قابل

 و میتسل یو دوم، معنا ردیگینشأت م  «سَلم» ای  «سِلم» یهاکه از واژه یصلح و آشت ی: اول، معناکندذکر می»اسلام«  یبرا  یاصل یدو معنااشکوری حسن یوسفی 1۹

 ن،یبر ا  افزون .شودیم افتی آنهااز   کیهر  یبرا  یشواهد زیدارند و در قرآن ن یخواناسلام هم نی د نیادیدو مفهوم با اصول بن نیچرا در برابر خداوند. ا وچونیاطاعت ب
  اتیدر آ  زین  میمفهوم تسل  .کندیم   دییمعنا را تأ  نیا   روشنیبه  بقره  ۀسور  2۰8  ۀ یاشاره دارد که آ  زین  ی»اسلام« به عنوان مصدر باب اِفعال به مفهوم سازش و دوست  ۀواژ

به    گریکدیمهم »سلام« که در مواجهه با   ۀدواژیکل   ،یدر ادب اسلام مطرح شده است.  میرمستقیو غ   می، به شکل مستقبقره  ۀ سور   131و    112 اتیجمله آمختلف قرآن، از 
  نیبارز از ارتباط ب  یا نشانه  ، یصلح و آشت  یدر ارتباط با معنا  خاصه»سلام« در قرآن،    ۀمکرر از واژ   ۀت. استفاد اس   یاز مفهوم صلح و سلامت  ینماد روشن   م، یبریکار م

صدره    شرحی  هیهدیان    رداللهیُ: »فمن  کندیم   یرا تداع   ی و آشت  یسلامت  ی، »اسلام« تنها معناانعام  ۀسور   125  ۀی، در آبرای نمونه  .رودیمشمار  »سلام« و »اسلام« به
 اسلام  یرا برا   اشنهی کند، س  تیمعناست که هر کس را خدا بخواهد هدا   نیبه ا   هیآ  نیالسماء«. ا   یف  صعّّدیحرجا کانمّا    قّایّصدره ض  جعلی  ضلهّیُان    ردیُللاسلام و من  

قرآن با   یمفسران و مترجمان فارس  شتری. اگرچه برودیزحمت در آسمان بال مبه   ییگو  سازد، یرا تنگ و سخت م  اشنهیبخواهد گمراه کند، س  را   و هر کس  دیگشایم
اند، اما ساختار  از »اسلام« افزوده  ش یرا پ   ن«ی»د  ۀشدن مفهوم، کلمروشن  یکرده و برا   ر یاسلام تفس  نید  یبه معنا  نجای»اسلام« را در ا   ۀواژ  ، یامروز  یهاتوجه به نگرش

از قول خداوند آمده است: »قلُْنا یا نارُ   اءیانب ۀسور 6۹ ۀیکه در آ یاما زمان .ستی خاص و مشخص ن ینید یمتن، اسلام به معنا نیکه در ا  دهدی نشان م هیآ یو بلاغ  یادب
(  یونسسورۀ    25آیۀ    و  انعام  سورۀ 127آیۀ  )  شودیبه بهشت »دارالسلام« گفته م   نکهیا   اشاره دارد.  تی و عاف  یسلامت  یوضوح به معناکُونِى بَرْداً وَ سَلاماً عَلى إِبْراهِیمَ«، به

  ات یو آرامش در ادب  تی صلح، سلامت، امن  ی»سلام« به معنا  ۀ بر کاربرد واژ  گر ید  ی(، گواه واقعه سورۀ    26آیۀ  )  ندیگوی»سلاما سلاما« م  گریکدیبه    انیبهشت  نکه یو ا 
برداشت    نیاسلام را با ا   ،یطور کل و به   افتهیمردم رواج    انیدر م   شتر یاشاره دارد، ب  میدوم کلمه »اسلام«، که به مفهوم تسل  یحال، معنا  نیاست. با ا   یانیو وح  یقرآن

اشکوری،  )یوسفی  کند  ی توجهصلح، مدارا و آشت  یعنی  »اسلام« نهفته است  ۀکه در واژ  تریقیبه مفهوم عم  یامر موجب شده است که امروزه کمتر کس  نی. ا شناسندیم
14۰۰  :155-164).   
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بخوان  نیهم  2۰ دربار  مینیبی م  م،یسوره  )مس  ۀ که  مفهوم »تسلانیهودیو    انیحیاهل کتاب  و  برابر خدا صحبت    م ی(  در  شدن« 

 .شدن است« ترجمه کرد مینزد خدا تسل  ن یبخش را به صورت »د نیا توانی م ن،ی. بنابراشودیم

  ات،یآ نیا  قی. خوانش دقپردازندیم  الهی  یعیخاص، به موضوع اطاعت از نظام تشر  ی، با ظرافتعمرانآلۀ  سور  85و    83  اتیآ

  ۀ یمتأخر است. آ  یتیهو  فیفراتر از تعار   ینگاه  یایگو  ،بودنمی تسل  یبه معنا  و اسلام  عتیشر  یبه معنا  ن ید  ریدر پرتو تفس  خاصه

 نید  ۀبر واژ  دیپرسش، با تأک  نی(. اند؟ یجویخدا را م عتیاز شر  ریغ  ای)آ بغُْونَ؟«یَاللَّهِ    نِیدِ  رَیْ: »أَفغََشودیآغاز م   یبا طرح پرسش  83

السَّمَاوَاتِ    ی. عبارت »وَلَهُ أَسْلَمَ مَنْ فِ خواندیخداوند فرا م  یعینظام تشر   بودنیانحصار  رش یرا به پذ  مخاطب  ،الهیقانون    یبه معنا

 الهی  ۀدر برابر اراد  میتسل  عمومیتبر    زیاوست( ن  میاست، خواه ناخواه، تسل  نیها و زما وَکَرْهًا« )و هر که در آسمانوَالْأَرْضِ طَوْعً

. در  شودیم یعیو تشر ینی تکو ن یدر برابر قوان یعمل  ادیبلکه شامل انق ست،ین یقلب رش یپذ یصرفاً به معنا م،یتسل نیدارد. ا دیتأک

 قْبَلَیُفَلَنْ    نًایالْإِسْلَامِ دِ  رَیْغَ  بْتغَِ یَ: »وَمَنْ  کنداشاره میدر ادامه    85  ۀیخاص. آ  ینیاست، نه عنوان د  ادیانقعام    یبه معنا  اسلام  نجا،یا

از   ر یغالباً به عنوان »غ ه،یآ  ن یالْإِسْلَامِ« در ا رَ یْ(. عبارت »غَو هر که جز اسلام دینى ]دیگر[ جوید هرگز از وى پذیرفته نشودمِنْهُ« )

  بودن میاز تسل ریآن را به »غ توانیم عت،یبه عنوان شر نید  یقبل و معنا ۀ یآ اقیاسلام« ترجمه شده است، اما با توجه به س نید

که   توبه  ۀسور  34  ۀی)مانند آ  عتیقرآن در مواجهه با مخالفان شر  زیآمطعنه  ریخوانش، با تعب  نیکرد. ا   ریتعب  «الهیدر برابر قانون  

ألَِدیگویخطاب به ممسکان مال م بعَِذَابٍ    ل به دنبا  قتیدر حق  د،یجویم  اسلام  ریغکه    یکس  یی( همسوست؛ گومٍ«ی: »بَشِّرهُْمْ 

نه صرفاً  کند،یم دیتأک ینافرمان نیا یعمل یامدهایبر پ زین نَ«یالْآخِرَهِ مِنَ الْخَاسِرِ ی. عبارت »وَهُوَ فِ گرید ینیاست، نه د ینافرمان

 . گریاعتقادات د رد

  ه یآ  نی. اکندیم  میبرتر ترس  نیجامع از د  یریتصو  ،میاز ملت ابراه  یرویپاحسان و    ،میتسل  میمفاه  بیبا ترک  نساء  ۀسور  125  ۀیآ

آگاهانه و   میتسل  یمعناکه در آن فعل »أَسْلَمَ« به    شودیلِلَّهِ وَهُوَ مُحْسِنٌ« آغاز م   ۥبا عبارت »وَمَنْ أحَْسَنُ دِینًا مِّمَّنْ أسَْلَمَ وجَْهَهُ

سورۀ    85آیۀ  قرآن )مانند    گرید  اتیهمچون آ  نجا،یدر ا  ن«ی»د  ۀ. واژنید  کی  یصور  رش یوجه در برابر خداست و نه صرفاً پذتمام

است. عبارت »مِلَّۀَ    و احسان  میتسل  بیآن در گرو ترک  یاشاره دارد که برتر  عتیشر  ی، به نظام عمل(مائدهسورۀ   3آیۀ    و   عمرانآل

فراتر از    ییرا به عنوان الگو  میگرا(، ابراه)حق  فیحنسنت و صفت    یبه معنا  یانی»ملت« از سر  ۀ واژ  یشناسشهیإِبْرَاهِیمَ حَنِیفًا« با ر

با خداست. عنوان »خَلِیلَ اللَّهِ« )دوست خدا(   واسطهیب ۀو رابط یدیکه نماد فطرت توح کندیم یمتأخر معرف ینید یهایبندمیتقس

ا  زین  میابراه  یبرا اگذاردیم  دی تأک  یو وجود  یشخص  ۀجنب  نیبر  پ  هیآ  نی .  ابراه  وندیبا  به سنت  پ  یم یزدن مؤمنان  از   شیکه 

  یندیبسته، بلکه فرا  ینید   تیهو  ک ینه    ،یقرآن  یدر معنا  که اسلام  دهدینشان م  ،وجود داشت  تیحیو مس  تیهودی  یریشکلگ

 ریخوانش با سا  نی. اکندیرا طلب م   ید یاز فطرت توح  یروی است که احسان و پ  الهی  عتیدر چارچوب شر  یعمل  میاز تسل  ایپو

  نید  ۀدربار  یقرآن  نظام گفتاریهمسوست و    خوانند،ی« ممسُْلِمًا  حَنِیفًاکه او را »  عمرانآل  سورۀ  67آیۀ    مانند  میمرتبط با ابراه  اتیآ

 . کندیم تیرا تقو یمحور و فطرعمل  ینظامبه عنوان 

  در   «یسمََّ است. فعل »  یشناخت زبان   قیدق  لیتحل  ازمندیکه ن  کندیاستفاده م  یدر چارچوب  ن«ی مسلم»  ۀ از واژ  حج  ۀسور  78  ۀیآ

دارد و   تریعی وس  ییمعنا  ۀ دامن  یدر زبان قرآن  ،اند، در واقع کرده  ریبه صورت خاص تفس  دن«ی»نام  یکه آن را به معنا  ه،یآ  نای

اشاره داشته باشد، همان  نیی»تع  ا یبه »وصف کردن«    تواندیم قرآنکردن«  مُّسمًَّى« )زمان  یطور که در عبارت  ( نیمع  ی»أجَلٍَ 

خواند« ترجمه   شدگانمیبه »شما را تسل  توانی مِینَ« را مالمُْسْلِ  کُمُسَمَّاعبارت »  ن، یبنابرا  .(Niemi 2021: 118)  شودیمشاهده م

و ارتباط آن با   «وَجَاهِدُوا فِی اللَّهِ حَقَّ جِهَادِهِبر »  دیبا تأک  هیآ  نیمشخص. ا  یگروه   یخاص برا  نام  کیکرد، نه صرفاً به عنوان  

إِبْرَاهِیمَ« )سنت پدرتان ابراه أَبِیکُمْ    رابر در ب  شدهمی»افراد تسل  یبه معنا  نجا یدر ا  ن« یکه مفهوم »مسلم  دهدی(، نشان ممی»مِلَّۀِ 
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که آنها   خواهندیاز خدا م  لیو اسماع میکه در آن ابراه بقره سورۀ  128 ۀ یبا آ  ر یتفس نی. ایافرقه یاست، نه عنوان «الهی عتیشر

  ۀ قرآن، بر جنب  گرید  اتیاز آ  یاریمانند بس  ز،ین  78  ۀیکامل دارد. آ  ی( قرار دهد، همخوانشدگانمی)تسل  ن«یرا »مسلم  اهل بیتشانو  

. عبارت  د یجد  ینید  تیهو  کیبودن در برابر خدا و احکام اوست، نه صرفاً    میکه همان تسل  کندیم  دی اسلام تأک  یو وجود  یعمل

به نظام    نجا یدر ا  ن یدمعناست که    ن یا  د یمؤ  ز یقرار نداد( ن  یشما سخت  ی برا  ن ی»وَ مَا جعََلَ عَلَیْکُمْ فیِ الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ« )و در د

 یبرا ی دینام جد ینه به معرف هیآ نیا ن،یاست. بنابرا یشدن در برابر آن، محور اصل میکه تسل  داشاره دار الهیو قانون  یعیتشر

 . پردازدیم الهی عتیو اطاعت از شر میبه عنوان تسل یندارید یواقع  تیماه  نییمؤمنان، بلکه به تب

ظلم،   ان یم  ۀرابط  لیلْإِسْلَامِ« به تحلا  إلِىَ  یُدْعىَ  وَهُوَ  الکَْذِبَ  اللَّهِ  عَلىَ»وَمَنْ أظَْلَمُ مِمَّنِ افْتَرىَ    یبا طرح پرسش  صف  ۀ سور  7  یۀآ

کرد، بلکه   ریخاص تفس نی د ک یصرفاً به عنوان نام  توانیاصطلاح »الْإِسْلَامِ« را نم ه،ی آ نی. در اپردازدیم یعیاطاعت و نظام تشر

. ظالمان  دیفهم  ،دارد  دیتأک  خداوند  ینیو تکو  یعیتشر  ۀشدن در برابر اراد  میتسلکه بر    ،قرآن  یساختار  یآن را در چارچوب معنا  دیبا

 الهی  انونبلکه از حدود ق  زنند،یسر باز م  گانهی  یتنها از پرستش خداهستند که نه  یکسان  یقرآن  نظام گفتاری)»الظَّالمِِینَ«( در  

 ی به معنا  نجا یکه اسلام در ا  دهدی، نشان مدادن دعوت به اسلام و اتهام دروغ بستن به خدا  وندیبا پ  ، هیآ  نی. اکنندیتجاوز م  زین

نظام قانونمند  به عنوان    لاماس  ریبا تفس  یخوانش  نیاست. چن  ، ی قلب  میاز احکام و تسل  یاطاعت عمل  یعنی  ،الهیجامع نظام    رش یپذ

  یمیاز سنت ابراه  یرویکه پ  یی( همسوست، جاشودیمشاهده م  حجسورۀ    78  و  نساء سورۀ    125  ات یطور که در آ)همان  یدیتوح

دارد، بلکه    دیتأک  ینید  تی بر هوتنها  نه  صف سورۀ    7  ۀ یآ  ن،یفعال »حَنِیفًا مُسْلمًِا« مطرح شده است. بنابرا   مِیاز تسل  ییبه عنوان الگو

که    یزمان  یحت  کنند،ی)»الدِّینِ«( مقاومت م  قانون خدا  تیحاکمکه در برابر    کندیتمرکز م  یکسان  از سوی  الهی  قرارداد بر نقض  

  ند یفرابه عنوان    شتریاسلام را ب  ات،یآ  نیآن است که قرآن در ا  دیمؤبرداشت    نی. اشودیبه آنها عرضه م  الهیاتی-ینظام حقوق  نیا

 .انهیگرافرقه یوانتا عن فهماندیم عتیاطاعت از شر

به    ،ییاحکام غذا  ان یب  نی قرآن است که در ع  یمحور  اتیاز آ  یکیو اتمام نعمت،    ن ید  لیبر تکم  دیبا تأک  مائده  ۀ سور  3یۀ  آ

قانونمند را   یمانند مردار، خون و گوشت خوک، چارچوب  یموارد  میبا تحر  ه یآ  ن ی. اپردازدیم  و اسلام  ن یدمانند    یقتریعم  میمفاه

اسلام معمولً به »  ه، یآ  نی»وَ رَضِیتُ لَکُمُ الْإِسْلَامَ دِینًا« در ا  ید یاسلام است. عبارت کل  یعینظام تشر  ۀهنددکه نشان  کندیم  میترس

 ی برداشت  توانیآن، م  یو ساختار نحو  ه یآ  اقیبه س  فتریظر  یترجمه شده است، اما با نگاه   «را براى شما ]به عنوان[ آیینى برگزیدم

است که شامل احکام    یزندگ  یو نظام عمل  عتیشربلکه به مفهوم    ،یاعتقاد  تیهو  ینه به معنا  نجایا در    ن ید  ۀ متفاوت ارائه داد. واژ

احکام است، نه صرفاً نام    ن یبودن در برابر ا  میتسل  یم« به معنا-ل-»س   شه یبا ر  اسلام  گر،ی د  ی. از سوشودیم  الهیو حدود  

 کندی در برابر فرمان خدا« معنا م  میکه اسلام را به »تسل  سوستهم  یمانند طبر  یمفسران  دگاهیبا د  ریتفس  نیخاص. ا  نید  کی

(Lindstedt 2023: 86)نشان   ابد،ییم  انیپا  یاضطرار  یآمده و با استثنا  ییکه بلافاصله پس از احکام غذا  هیآ  اقیس  ن،ی. همچن

عبارت    نیا  قتریدق  ۀترجم  ن،یمجزا. بنابرا  یتیهو  فینظام قانونمند است تا تعر  کی  عیناظر به تشر  شتر یب  نید  لیکه تکم  دهدیم

 یقرآن   یو کاربردها  هیآ  یبا محتوا   یشتریب  یباشد، که همخوان  دم«یشما برگز  یرا برا   عتیشر  نیبودن در برابر امی»تسل  تواندیم

 .بردیفراتر م یتیهو یبحثها ۀو آن را از محدود کندیم دیتأک هیآ یو فقه انهیعملگرا ۀخوانش، بر جنب نیدارد. ا

 یاسلام  تیهو شکلگیریاز  متفاوت یریتصوهـ.ق اول  سدۀ یعرب یهابهیو کت هادیوارنوشتهکه  دهدینشان م دی جد قاتیتحق

اسلام،   امبریبه پ  یمیمستق  ۀآنکه اشاربیمتمرکزند،    یکتاپرستیعمدتاً بر محور    هیآثار اول  نیا  ج، ی. برخلاف تصور رادهندیارائه م

ا(Lindstedt 2019)  داشته باشند  یاسلام  اصمناسک خ  ا یاسلام    نید   یفاقد اصطلاحات تخصص  هاها و کتیبهدیوارنوشته  ن ی. 

هـ.ق  دوم    سدۀاول    ۀمیدر ن  یظاهر شدند. تحول اساس  یکه بعدها در متون اسلام  هستند  یتی مشخص هو  یهاو نشانه  یاسلام
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تحول را    نی. شواهد امیهست  سازتیبه عنوان عناصر هو  «اسلام»و    «مسلمین»  میمفاه  یجیکه شاهد ظهور تدر   یرخ داد، زمان

 ن ی( با اولـ.قه  1۰7الغره )یواد  ۀبی( مشاهده کرد: کت.م  74۹- 725)هـ.ق    131تا    1۰7  یسالها  نیمهم ب  ۀبیدر پنج کت  توانیم

  ۀ بی، کت«من اسلام است نی د» ی( با عبارت انقلاب ـ.قه 11۹)  سیعسجبل ۀبی، کت(Donner 2018: 8) «مسلمین»کاربرد اصطلاح 

 ز ی( با تماـ.قه  125- 1۰5)  هقصر عمر  ۀبی، کت(Lindstedt 2023: 311-312)  «مسلمینعموم  »( با اشاره به  ـ.قه  123ر )الجنیع

مسلمات»  یتیجنس و  کت  ،(Imbert 2015: 340)  «مسلمین  شرق  ۀبیو  )  یجنوب  براـ.قه  131اردن  آمرزش  درخواست  با   ی( 

 ۀدهنداند، نشان و لبنان پراکنده   هیاز اردن تا سور  یع یوس  ییایجغراف  ۀ که در گستر  هابه یکت  ن ی. ا(Lindstedt 2023: 312)  «مسلمین»

آنکه حت  یتیهو  یابه مشخصه  یاخلاق  ینظام کل  کیاز    نیدر مفهوم د   یقیعم  ییتحول معنا   ۀ ب یکت  در  یهستند. جالب توجه 

متأخر آن به کار نرفته است.   یمعنا در اصطلاح اسلام  ،شودیم  یمعرف یاسلام  تی هو ۀیکه معمولً به عنوان سند اول، الصخرهقبه

 یندی، فرا«اسلام»به عنوان    ن ید  ف یو تعر  «مسلمین» تحت عنوان    یجمع  ت یهو  یریگکه شکل  دهند ی نشان مروشنی  شواهد به  نیا

در تقابل    یت یهو  یمرزها  فیجامعه آن زمان به تعر  ازیاز ن  یو احتمالً بازتاب  دهیبه بلوغ رسهـ.ق  دوم    سدۀ  لیبوده که در اوا  یج یدرت

   . (Chrysostomides 2017:118-133) بوده است گرانیبا د

  یتا استانداردساز : از تکثرنیشهادت یخیتحول تار

  ی مفهوم  یهانظام  تیماه  ۀ دربار  جدی  یهااسلام، ما را با پرسش  ینید  میمفاه  نیتریادیاز بن  یکیبه عنوان    نیشهادت  یخ یتار  ۀمطالع

بلکه   ستند،ین  ستای ثابت و ا یتنها امورنه  ینید میکه مفاه دهدی نشان م یبررس نی. اسازدیمواجه م خیدر بستر تار ییو تحول معنا

 ن ی. شهادتشوندیشکل گرفته و دگرگون م  یخیو تحولت تار  یاجتماع  یازهایمتن مقدس، ن  انیم  یکیالکتیا و دیپو  یندیادر فر

 کی  یاجتماع   یو کارکردها   یزبان   یهااست که در آن، دللت  ییمعنا  تیالیس  نیبارز از ا  یانمونه  ،ینظام مفهوم  کیبه عنوان  

 ان یاز نسبت م  یچندسطح  یدرک  ازمندین  ییتحول معنا  نیا  ل یتحل  .اندهشد  یاساس  راتییدر گذر زمان دستخوش تغ  ینیمفهوم د

  ی و از سو  ابندیی معنا م  یخاص   یخیدر بستر تار  ،یزبان  یهامثابه نشانهبه  ینشهادت  الگوهایسو،    کیاست. از    تیزبان، قدرت و هو

  نیبه عنوان شهادت  ه. آنچه امروزشوندیم  فیجامعه بازتعر  یاس یس  یازها یو ن  بی رق  نظامهای گفتاریدر تقابل با    یمعان  نیا  گر،ید

به   یده و اهداف متفاوت، در شکل  هازهیبا انگ  یمختلف اجتماع  یهااست که در آن، گروه  یادهیچیپ  ندیامحصول فر  م،یشناسیم

و سپس    یتیهو  یاشدن به نشانه لیتا تبد  یفرد  مانیا  ۀساد  انیاز ب  نیتحول شهادت  ریس  اند.مفهوم مشارکت داشته  نیا  یهادللت

از چگونگ  ییالگو  ،یاسیس  یابزار ارائه م  نینماد  یهاهیبه سرما  ینید  میمفاه  لیتبد  یروشن  ادهدیرا  نه    لیتبد  نی.  و تحول، 

بسترها  یتصادف با  ارتباط  در  کاملاً  س  یاجتماع  یکه  هـ.ق  ۀجامع   یاسیو  است  سدۀ نخست  درک   ;Bacharach 2010)  قابل 

Bacharach and Anwar 2012; Mourad 2019  )  . 

کرده   یط   یاسلام   تیهو  یر یو پرتحول را در شکلگ  دهیچی پ  یریدر اسلام، مس  یاصل اعتقاد  نیتریادیبه عنوان بن  نیشهادت

 که  دهدینشان م  شناسیمکتوب و شواهد باستانمنابع    یبررس  پندارد،یم  یثابت و ازل  یکه آن را مفهوم  جیاست. برخلاف تصور را

  ی ااشاره  چیمنبع، ه  نیشکل گرفته است. قرآن به عنوان اول  اسلام صدر    یو کلام  یاجتماع   ،یاسیمفهوم در تعامل با تحولت س  نیا

را    سورۀ فتح(  2۹)آیۀ    «مُحمََّدٌ رَسُولُ اللَّهِ« و »إِلَهَ إلَِّا اللَّهُ  ل مانند »   یاپراکنده  یندارد، بلکه اجزا  نیاز شهادت  یمشخص  الگویبه  

به کار رفته که   عمران(سورۀ آل  64)آیه    «اشْهَدوُا بِأَنَّا مُسْلمُِونَاصطلاح »  زین  اتیآ  یدر برخ  2۰به صورت جداگانه ذکر کرده است.

 
و   ، الصخرهه قب  یهابهی(، کتهـ.ق  71قبر اسوان متعلق به سال  سنگ  خاصهقبور )  یهانوشتههمچون سنگ  یدبا اتکا به شواهد ما  جری بکَِرَک و شریف انوار  20

ا   یدر مناطق مختلف اسلام  نیاز شهادت  زیمتما  ۀنسخ  ن یچند  ، هـ.ق اول    سدۀ  یانیپا  یهاکه در دهه  دنکن یم   اشاره  ، یاسلام   نینخست  یهاسکه  نیرواج داشته است. 
  ی خداوند و نف  یگانگیبر    دی، در مصر تأکنمونه  یاند؛ برا تفاوت داشته  گریکدیبا    زین  یو اجتماع   الهیاتی  یدهایتأک  ثیتنها از نظر واژگان و ساختار، بلکه از حنه  هاسخهن
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اسلام نقل شده که    امبریاز پ  یمتعدد  یثهایبودن در برابر خداست. حد  میبر مفهوم تسل  یاز شهادت مبتن  یا هیشکل اول  ۀدهندشانن

  توانستهیم  ییتنهاخدا به  یگانگینخست، شهادت به    ۀدر دور  دهدی که نشان م  یدارند، امر  دیتأک  ییتنهابر گفتن »ل إله إل الله« به

  ی اصل  دی، تأکسدۀ نخست هـ.قاز آن است که در  یحاک  شناسیمکتوب و باستانشواهد  .(Kister 1984: 33-52) دباش مانیا ۀنشان

نشان    زین  رهیدر منابع س  وم یگ  آلفرد  یهایبررس  .(Wensinck 1932: 17-36)  است  اسلام )ل إله إل الله( بوده  یدیتوح  ۀبر جنب

 :Guillaume 1955)  مطرح نبوده است  شهادتین  یبه عنوان بخش الزام  امبر یاقرار به نبوت پ  ،سدۀ نخست هـ.قکه در    دهدیم

( به عنوان  هـ.ق  66سال    )از حدود  زبیریان و امویان   ۀو عمدتاً در دور  رفتهرفتهالله(  )محمد رسول  نیبخش دوم شهادت  21. (668

 ;Johns 2003: 411-436; Hoyland 2006: 400-416; Foss 2013: 11-17)  ظاهر شده است  نیشهادت  یرسم  الگویاز    یبخش

Anthony 2020: 30)یدیکه در ابتدا تنها شامل عبارت توح  ی امو  ی زبیری وهامانند سکه  یماد  شواهددر    توانی تحول را م  ن ی. ا 

»لله    ای  «یساده مانند »بسم الله رب  یعبارات  ،هـ.ق  4۰  ۀدر ده  ؛دربرگرفتند، مشاهده کرد  زیرا ن  امبر ینام پ  جیتدربودند و سپس به

 داریپد  دیجد  یتیهو  ۀالله« به عنوان نشانالله محمد رسول»بسم  بیترک  هـ.ق،  6۰  ۀ. در دهدشویها ظاهر مسکه  یالحمد« رو 

 . (Heidemann 2010: 159-169) شودیم

  شاپور یشده در بضرب  درهمهایدر صدر اسلام است،    یو مذهب  یاس یتحولت س  ۀدهندکه نشان   شناسیشواهد باستان نیتراز مهم

ها که به دستور عبدالملک بن عبدالله بن  سکه  ن ی. ا(6  تصویر)  است(  م.  68۹تا    685)  هـ.ق  6۹تا    66  سالهای  ۀدر فاصل  فارس 

  ن یهستند. ا تی ( ضرب شدند، از چند جهت حائز اهمیریخلافت از جناح زب  ی)مدع ریو برادرزن عبدالله بن زب رقعامر، فرماندار ش

 :Hoyland 1997) آنها حک شده است یالله« بر روبا لقب »رسول دمحمهستند که نام   یاشدهشناخته مدارک ترینمیها قدسکه

550-553; Foss 2013: 11-17 )اند الله« اکتفا کردهالله، محمد رسولبه ذکر »بسم  اها تنهسکه  نیکه ا  نجاستیا  قابل التفات  ۀ. نکت

به شکل استاندارد درآمد.   م.  6۹۰/هـ.ق   7۰  ۀکه پس از ده  یامر  شوند،ی»ل إله إل الله« را شامل نم  یعنی  نیو عبارت کامل شهادت

بوده است.    یاسیاهداف س  یدارا  وشده  کاملاً حساب  یم یتصم  ،ی ریزب  یهاسکه  یعبارت مختصر بر رو  نیانتخاب ا  رسدی به نظر م

عبدالله   تیمشروع  تیتقو یدر پ  ماسلا  امبریبر رسالت پ  دیبا تأک  یریجناح زب  ان، یریو زب  انیامو انیدوم م  یدر بحبوحه جنگ داخل

  کیدئولوژ یا  نظام گفتاری  کی   جاد یا  یبرا  ان یریاز پروژه بزرگتر زب  یبخش  توانیاقدام را م  ن یبود. ا  ن« یرالمؤمنیبه عنوان »ام  ر یبن زب

  ی ادیشود و حکومت آنها مدت ز  روزیپ  انینتوانست در برابر امو  تیدر نها  یریدانست. هرچند که جناح زب  انیدر برابر امو  بیرق

 یهادر حکومت  یاسیس  تیمشروع  انیب  یهاوه یماندگار بر ش  یریتأث  ،یاسیس  غاتیآنها در ضرب سکه و تبل  یهایاما نوآور  اورد،یدوام ن

  ز ی متما  یاسینظام س  کیبه    ینیجنبش د  کیاسلام از    لیاز تبد  یبازتاب  را  تحول  نیا  یشان آنتونتا جایی که    گذاشت  یدبع   یاسلام

پیروان    ازیقرار داشت. ن  یو مذهب   یاسیعوامل متعدد س  ریتحت تأث  نیشهادت  یینها  یریشکلگ  .(Anthony 2020: 29-30داند )می

اد  زیبه تما  محمد نشان   دیتأک  ان،یشتدو زر  انیحیمس  خاصه  گرید  ان یاز  به عنوان  را  ساخت.   یضرور  یتیهو  ۀبر رسالت محمد 

در حال    حکومت  یواحد برا  یتیهو  جاد یدر ا  یگام مهم  ها،بهیها و کتدر سکه   نیشهادت  یعبدالملک بن مروان با استانداردساز

  بود. در  رگذاریتأث  ینشهادت  فیتعردر    زین  ایفرقه  ی تفاوتها  ان،یم  نی. در ا(Bacharach 2010: 1-30)   برداشت  یگسترش اسلام

الله« با افزودن جزء سوم »علی ولی  انیعیش  کردند،یبسنده م  (اللهمحمد رسول  ل إله إل الله)  دوگانه  ین شهادتکه اهل سنت به  ی  حال 

 
بر   نیهمچن آنها  .  شودیمشاهده م  یمتفاوت  نیو مضام   رساختا  ، ی شرق  ینهایکه در شام و سرزمی  حال  برجسته بوده است، در  ، یحیمس  یدر تقابل با باورها  خاصه  ک، یشر

بدل شدند که صرفاً   ی خود را از دست داده و به عبارات قالب ۀیاول  یمعنا  رفتهرفتهخاص،    ۀمنطق   کیدر    تیپس از تثب   ن، یشهادت  یۀاول  الگوهایکه  کنندمی   دینکته تأک  نیا 
خاص    ۀنسخ  کی  تی تثب  یبرا   یواحد   استیس  چ ی ه  معتقدند که  آنها  ن، ی. افزون بر ا رفتندیبه کار م  الهیاتی  قیعمباور    انگری و نه لزوماً ب  ینید  تیاز هو  یا به عنوان نشانه

 . (Bacharach and Anwar 2012; 60-69) است افتهیادامه  زیها بعد نتا سده  الگوهاوجود نداشته و تنوع  نیاز شهادت
 (.Lings 129 :2006)  قرار نداده بود انیهودیبا مشرکان و  یستیهمز  یبرا  یشرط الزام  کیشناختن رسالت محمد را به عنوان  تیبه رسم  نه، یمد نامۀمانیپ 21
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  تیاز هو  یگرید  انیبا فرمول خاص خود )»ل حکم إل لله«( ب  ز یخود ساختند. خوارج ن  یبرا  یزیمتما  تیثلاثه، هو  ین شهادتبه  

  همچون شهادتین   ینید  میکه درک ما از مفاه  دهدیتحولت نشان م  نیا  .(Mourad 2019: 218-239)  دادندیرا ارائه م  یاسلام

و    یجی تدر  یندیاآن محصول فر  یبه شکل کنون  نی. شهادترد یصورت گ  ماندهجایبه  یماد  شواهدو    یخیبا توجه به بستر تار  دیبا

که بر    پیروان محمد  یاعتقاد  یازهایشکل گرفته است. ن  یو اجتماع   یاسیس  ،یعوامل مختلف اعتقاد  ریاست که تحت تأث  پیچیده

در تکامل    ،گرید  یاز سو  مستقل،  یتیهو  جادیدر ا  یاسلام  یهاحکومت  یاسیس  هایو ضرورت  ،سو  کیاز  ،  داشت  دی محض تأک  دیتوح

 اند. داشته یمفهوم نقش اساس نیا

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

شود  الله« در حاشیۀ روی سکه دیده میکه عبارت »محمد رسول ، ی ری، فرماندار زبتوسط عبدالملک بن عبدالله بن عامر   بیشاپور ضرب ۀسک . 6تصویر 

(Heidemann 2010: 167.) 

 یت هو یشدگتطور و برساخته یالیت،س یفقدان؛ در پ ی: فراسوگیری یجهنت

  ین نخست  یها دهه  یعدم بازتاب نام »محمد« و »اسلام« بر مواد فرهنگ  یپرمعن  بسیاراما    ظاهر سادهبه  یدۀپد  ی مطالعه با واکاو  این

مهم   ۀبره  یکدر    ینید  یت هو  یریگکلش  یچیدۀپ  هاییهفراتر رفته و به ل   یخیتار  یفتا از سطح توص  یدکوش  هـ.ق،اول    ۀسد

 یضعف ساختار  ۀنشان  یانقص    یکمثابه  به  توانیرا نم  فقدان  ینکه ا  دهدی نشان م  آشکارا  پژوهش  هاییافتهنقب بزند.    تاریخی

  یندانست. در واقع، ا  یناسلام نخست  ین از تکو  یندیو فرا  یهچندل   یال،س  یگشودن درک  یبرا  یدیآن را کل  یدبلکه با   کرد   یرتفس

 متأخر است. ینۀنهاد یمتفاوت از الگوها  ییاز معنا ندهاز معنا، که آک ینه خال ی،سکوتِ ماد

  صدر اسلام   یاز آن دارد که جهان اجتماع  یتحکا  یو متن  یشناخت شواهد باستان  ینی،د  یهایو مرزبند  یتهو  ۀنخست، در حوز

»مسلمان« و »مؤمن« در تقابل سفت و    یمبود. مفاه  ینابینیب  یجهان  یانرودان،شامات و م  جزیرۀ عربستان وشبه  ۀ در منطق  خاصه

 ی بنا   یا  یسماکات  یسایمشترک )همچون کل  یهاعبادت در مکان  ینیع  یت. واقعشدینم  یفتعر  «یهودی»  یا  «یحی سخت با »مس

 یالصخره، همگ چون قبه   ی مشترک اماکن مقدس  یریتو مد  یساها،کل  یبازساز  یابئر أورا(، مشارکت حاکمان مسلمان در ساخت  

بر روشن ا  یروانپ  ۀاست. جامع  ینامروز  یوۀبه ش  یتیهومتمایز  نبودن خطوط  گواه  آنکه    یشب  له،مرح  ینمحمد در  امت    یکاز 

عدم درج نام    ین،. بنابرارسیدیبه نظر م  یالاهل کتاب س  یگرآن با د  یبود که مرزها  یفدر حال تعر  اجتماع  یکباشد،    شدهینهاد
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 کننده یکتفک  یدیکل  رهنوز به عنص  ی،و انحصار   یزمتما  ینید  یتبود که هو  یاجتماع  یتواقع  ین بازتاب ا  مواد فرهنگی، اسلام بر  

 نشده بود.   یل تبد ینو نماد یعموم ۀدر عرص

  ین ا  ییکه بار معنا  دهدمی  نشان  و »اسلام«  «»دین  یعنی  قرآن  یواژگان محور  یمعناشناخت  یل تحل  گفتاری،  دوم، در سطح نظام

متن    یممفاه معنابه   قرآن،در  بار  با  ع  یننهاد  ییشدت  در سده  یافتۀینیت و  قر  یهاآن  اکثر  در  است.  متفاوت  اتفاق    یببعد  به 

طور مشابه،  است. به  یو بندگ  یحکم، قانون، داور  ی، بلکه به معناویژه  ینهاد اعتقاد  یکنه به عنوان    «ین»د  آنی،قر  یکاربردها

بسته.   یتیهو  حلقۀ  یکدللت دارد، نه بر تعلق به    الهی  ۀفرد در برابر اراد   یوجود  شدگییماسلام و مسلم عمدتاً بر حالت تسل 

نزد خدا اسلام ]به عنوان   یناست« هستند تا »د  شدنیمنزد خدا تسل  ینبه »د  یترشدنالدِّینَ عِنْدَ اللَّهِ الْإِسْلَامُ ترجمه  نَّچون إِ  یاتیآ

  ثبتِ   یبرا  یضرورت   خواند،ی م  مؤمن  یشترکه خود را ب  یه،اول  ۀکه چرا جامع  دهدیم   یحتوض  یی،معنا   یلی تحل  ینا  .نام خاص[ است«

  ی زن و برچسب  یگذاربود، نه نامیم  و تسل  یمانآنان ا  نظام گفتاریمحور    یراز  دیدینم  مواد فرهنگیبر    یافتهعینیت  ین د  یکنام  

 . یتیهو

  ی و ابزار  یجیتدر  ینتکو  یندنما از فراتمام  اییینه آ  ۀ به مثاب  ینتحول شهادت  یرقدرت، س  یو نمادساز  یاستس  ۀ سوم، در عرص

شد. افزوده  یل إله إل الله متجل ۀابتدا در قالب ساد شهادتینکه  دهدی نشان م روشنیبه یشناساست. شواهد سکه یاسلام یتهو

، صورت  مروانیان و خوارجو    یریانزب  ۀخاصه در دور  ی،نظام-یاسیس  یو در بستر رقابتها  یجتدربه  اللهمحمد رسول  عبارتشدن  

در مقابل   یننماد  یمرزبند  یجادو ا  بخشییتمشروع  یبرا  راهبردی  ینبود، بلکه اقدام  یتحول صرفاً اعتقاد  یک  ییر،تغ  ین. ایرفتپذ

و    یتیشعار هو  یکبه    یشخص  یمانیاقرار ا  یکآن را از    ی،تحت حکومت متمرکز امو  ینشهادت  یینها  یرقبا بود. استانداردساز

آغاز، که    ۀنه نقط  ها،یبهها و کتبر سکه  یو همگان  یظهور نام محمد در قالب رسم  ین،کرد. بنابرا  یلتبد  حکومت اسلامی  ۀنشان

 بود. یتهو  سازیینه و نهاد ینشدن دیاسیس ینداز فرا اییجه عطف و نت ۀنقط

روشن بر   یلیخود دل  ،آغازین اسلام  هایبر روی مواد فرهنگی دههگفت که فقدان نام محمد و اسلام    توانیم  ،بر روی هم 

اسلام  ین نهاد-یشاپ  یتوضع است.  مقطع  آن  در  رخداد  ی،ناگهان  تحولینه    شدنیاسلام  عرص  برزمان  یبلکه  در سه  که    ۀ بود 

نظام   ۀو تعامل؛ در عرص  یستی همز  یقاز طر  ی،اجتماع  ۀ: در عرصیافت   یانجر  یاسیو س  ]نظام[ گفتاری  عی،اجتما  یدۀتندرهم

 یممفاه  یناز ا  یننماد  یریگبهره   یقاز طر  یاسی،س  ۀ و در عرص  یتی؛به هو  یاز حالت وجود   یممفاه  ییتحول معنا  یقاز طر  گفتاری،

مشروع  یبرا حکومت  یتساختن  انسجام  امروزیو  آنچه  عنوان    ه.  تار  واقعیاتبه  م  یخمسلم  اسلام    ایاندازهتا    شناسیم،یصدر 

 یت را بر واقع  یخیتار  یسیهایو بازنو  یمجادلت کلام   یاسی،س  یازهایاز ن  اییچیدهپ  هاییههستند که ل   یمتأخر  یهابرساخته

اعمال  ی  شناخت از اشتباه معرفت  ییو رها  بنیادین  اندیشییخیپژوهش بر ضرورت تار  یناند. اکرده   یلو پرابهام آن دوران تحم  یالس

نهاد  یممفاه مقولت  تکو  ینۀو  دوران  بر  پذورزدیم  یدتأک  ینمتأخر  با  تنها  دهه  یرش .  آغازینپیچیدگی  م  های   توانیاست که 

از    یکی  یریشکلگ  محورینهو زم  یااز سرشت پو  یقتری، و درک عمارائه داد  یهاول  یسکوت مواد فرهنگ  یکننده براقانع  یحیتوض

 . دجهان به دست آور ینید یسنتها ینمهمتر
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